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uitos foram os pesquisadores aca-
démicos que saciaram sua sede de
informagao primaria sobre os mo-

vimentos sociais e seu conteudo nas fontes
do Acervo CPV: Amnéris Maroni, Armando
Boito, Celso Frederico, Eder Sader, Rosangela
Batistoni, entre tantos e tantos outros. Alguns
buscaram informagdes especificas, outros ti-
veram como estudo de caso o proprio acervo
e similares, ou estudaram a diversidade e plu-
ralidade documental existentes. Mas hé os que
procuraram estudar o papel do CPV focando
suas pesquisas nas atividades e na metodologia
de trabalho, construida por aqueles que con-
tribuiram com a entidade ao longo de seus 46
anos de existéncia voltados para os movimen-
tos dos trabalhadores. Esta ultima modalida-
de de objeto de pesquisa é em que se traduz
a presente obra. Ana Valim revolveu o bau de
informagoes do Centro de Pesquisa e Docu-
mentagdo Vergueiro (CPV) e do Centro de
Comunicagdo e Educagdo Popular de Sdo Mi-
guel (CEMI), entrevistou pessoas envolvidas e
resgatou e analisou a importancia da pratica
desses dois grupos. Enfim, qual a parcela que
coube a eles para a pratica da comunicacao
popular voltada para a educagéo e organizagao
dos trabalhadores em suas atividades de base,
em seu dia a dia. Como consequéncia dessa
obra, temos um registro da mais alta impor-
tancia das atividades dessas institui¢cdes volta-
das aos movimentos populares. Destaque-se,
sobretudo, o retrato e a preservacao da memo-
ria de um periodo histérico do pais, de como
os trabalhadores enfrentavam as injusticas
e os desafios de classe de entdo. Af estd a im-
portancia deste livro e por extensdo do Acervo
CPYV, disponivel na sede do Arquivo Edgard
Leuenroth da Universidade Estadual de Cam-
pinas (Unicamp), e que em breve estard par-
cialmente disponivel na WEB. Bons estudos.

Pelo CPV, Aldo Escobar
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A todos e todas que ousaram
e ousam lutar por um mundo melhor
nesse processo comunicacional continuo

que € a vida de cada um e a vida de todos noés.

Aos meus pais, Roque e Maria,;
A meus irméaos:

Celsa, José, Rita, Terezinha e Lazaro.

Ao Ari, meu companheiro,
e & Débora, minha, filha...

...que embalam e alimentam

meus sonhos de pao e chocolate.



A memoéria dos pobres jamais
serd a memoria dos grupos dominantes.
(Luiz Roberto Alves)

As experiéncias de comunicagao popular parecem
insignificantes, mas somadas sdo uma grande forga.
Sa0 como o curso do rio Amazonas,

que quando nasce é um rio de nada, mas quando
chega & desembocadura parece um oceano.

(Dom Angélico Sandalo Bernardino)
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@® APRESENTACAO

A G R AD E O ao Centro de Documentacio e
C Pesquisa Vergueiro, o CPV, por
tornar possivel essa publicagdo, que é resultado de minha pesquisa de mes-
trado em Comunicagédo Social. O CPV, que, entre outras entidades, com sua
atuagdo junto a movimentos populares, Comunidades Eclesiais de Base, gru-
pos de trabalhadores da cidade e do campo, foi determinante, para desen-
volver no Brasil, sobretudo nas décadas de 1970 e 80, a comunicagao popu-
lar. Comunica¢ao que também ajudou a construir uma nova pagina na his-
toria do pais e preservou a memoria das lutas sociais do «povo organizado».
Apds quase 40 anos de atuagdo jornalistica, em sua maioria, nos movi-
mentos populares, pastorais, sindicatos, organizagdes ndo governamentais,
fundagoes, tive a oportunidade de parar para rever e analisar, a partir de
conceitos tedricos, a comunicagdo que também ajudamos a desenvolver.
Eram boletins, informativos, folhetos, cartazes, audiovisuais, cartilhas,
fotos, ilustragdes, videos. Aparentemente inofensivos, por sua simplicidade
e confeccio artesanal, inundavam as fabricas, as comunidades eclesiais, os
bairros, os movimentos. Driblando a ditadura, rompendo as barreiras do si-
léncio imposto, levavam informagdes e ideias a fim de conscientizar as pes-
soas de seus direitos e organiza-las para serem atendidas em suas demandas.
Materiais que, a0 mesmo tempo, contribuiam para a organizagio so-
cial e a constru¢ao da historia do pais e registravam a memoria das lutas
populares que se travavam naqueles anos, por emprego, moradia, terra, sa-
neamento bdsico, creches, escolas... Essa comunicac¢io era intrinsicamente
ligada aos centros de documentagdo e comunicagao popular, entre eles o



Centro de Pastoral Vergueiro (CPV), depois Centro de Documentagio e
Pesquisa Vergueiro, e o Centro de Comunicagao e Educagdo Popular de Sao
Miguel Paulista (CEMI), que se constituiram em guardiaes desta produgao.
A atuagdo de tais centros naqueles anos e sua situagao atual, bem como o
descaso das autoridades e organizagdes afins em preservar seus arquivos,
foram temas da minha pesquisa de mestrado, durante os anos de 2014 e
2015, na UMESP - Universidade Metodista de Sdo Paulo, sob a orientagdo
da professora Cicilia M. Krohling Peruzzo, que prefacia esta publicagio.
No fazer comunicativo que se dava no meio do povo, éramos embalados
pelo sonho de um mundo novo, da utopia do Reino, do socialismo, ou qual-
quer outro nome que se dava, de acordo com as opgdes politicas e ideoldgi-
cas dos comunicadores comprometidos com a luta popular. No entanto, qual
foi a importancia (ou ndo) daqueles materiais simples para a vida e a cons-
cientizagao dos envolvidos? Esta é uma pergunta que sempre me instigou.
Ao fazer o resgate historico da atuagao de tais centros e do modelo
comunicacional por eles desenvolvido, longe de ter um carater saudosis-
ta, pretendi também trazer a tona o debate em torno da possibilidade de
se fazer uma comunica¢do dialdgica e participativa, a partir do pensa-
mento de Paulo Freire. Em tempos em que as informagdes sdo tao rapidas
quanto descartaveis, ha que se preservar a memoria das lutas dos «peque-
nos», que nao se encontra nos grandes meios de comunicagao, porque
nao interessa aos setores dominantes. Caso venha a tona e seja recriada,
por despertar aspiragdes de liberdade, participagdo, direito, consciéncia
politica e poder de decisdo, essa comunicagdo pode ser subversiva. Como
dizia o saudoso padre Agostinho Pretto, militante e referéncia da A¢ao
Catolica e Pastoral Operaria: «Quem néao tem histéria, ndo tem memo-
ria. E quem ndo tem memoria ndo volta mais para casa», perde o rumo.

A autora




@ PREFACIO

CiciLiA M. KROHLING PERUZZO

O S CENT RO de documentagio de materiais

informativos produzidos por gru-
pos populares, associagdes e movimentos sociais, como o Centro de Pastoral
Vergueiro (CPV), posteriormente denominado Centro de Documentagéo e
Pesquisa Vergueiro (CPV), e o Centro de Comunicagio e Educagio Popular de
Séo Miguel Paulista (CEMI) guardam a memoria dos movimentos sociais das
décadas de 1970 e 80, um periodo histdrico impar no Brasil, o qual nos remete
a capacidade de resiliéncia da sociedade civil e faz pensar na for¢a que a utopia
pode desempenhar na formagao das identidades culturais de uma parte da po-
pulagdo. E um periodo histérico impar porque retratou formas de resisténcia
de segmentos organizados das classes subalternizadas ao silenciamento politico
imposto pela ditadura militar (1964-1985) e, ainda, porque almejou equacionar
os problemas decorrentes do empobrecimento crescente de grandes contingen-
tes populacionais devido as graves contradi¢des de classe, além de reivindicar
os direitos de organiza¢do popular e de participagio politica. Por outro lado,
concebo utopia na perspectiva de Thomas More (1478-1535), como um ideal
de sociedade, embora seja um «lugar» inexistente.! Ou seja, tomo a utopia como
um valor que aponta para as venturas do futuro, como um desejo compartilha-

" MORE, Thomas. Utopia. Brasilia: Editora da UnB, [1516] 2004.



do por um mundo melhor - justo e igualitario — que pode ser construido aos
poucos e por meio da participagdo efetiva do/as cidada/os. Foi esse sonho iden-
titario que fez tanta gente se unir e lutar por mudangas na sociedade brasileira
ainda num contexto de pleno cerceamento das liberdades democraticas. Por-
tanto, se no nivel do senso comum utopia é tomada como um sonho irrealizavel,
ela pode ser um sonho passivel de tornar realidade, se sonhado coletivamente.
Como mostra Ana Valim neste livro intitulado «A comunica¢ao popu-
lar na construgéo e preservacio da memoria das lutas populares no Brasil
(décadas de 1970 e 1980)», que ora prefacio, o contexto no qual as lutas popu-
lares se tornaram forcas de resisténcia organizadas que ajudaram na derrocada
da ditadura militar foi de greves, principalmente dos metaltrgicos, passeatas,
manifestagdes publicas, ocupagdes de terra na cidade e no campo, e de um
reposicionamento das igrejas cristas inspiradas na Teologia da Libertacao. Os
atores coletivos desenvolveram formas proprias de organizagao e assim foram
surgindo os movimentos populares e dos trabalhadores sindicalizados - na
figura das oposicoes sindicais na cidade de no campo, como por exemplo o
movimento Oposi¢do Metaltirgica em Sio Paulo. E a época do fortalecimento
das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), das pastorais sociais da Igreja Ca-
télica, como a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), as das Juventudes: Juventu-
de Operaria Catdlica (JOC), a Juventude Agraria (JAC), a JEC dos estudantes
secundaristas, a JUC dos universitarios e a Juventude Independente Catolica
(JIC), e da Comissio de Justica e Paz e dos Clubes de Maes, entre outros. Os
movimentos populares se formam a partir de problematicas humanisticas no
mundo urbano e rural, como o acesso a terra, o direito & moradia, contra os
loteamentos clandestinos, movimentos nos bairros por equipamentos de sat-
de, saneamento basico, escolas e creches, movimento dos desempregados etc.
As oposicoes sindicais recriaram os sindicatos de trabalhadores, até entao
sob o controle patronal e desfavoravel aos interesses dos trabalhadores, cujo mo-
vimento desencadeou a criagio da Central Unica dos Trabalhadores (CUT) em
1983. Havia efervescéncia no campo politico partidario com o realinhamento
de partidos de esquerda e criagdo em 1980 do Partido dos Trabalhadores (PT).
Nas universidades havia ebuli¢io pela intensificacdo de atividades de extensdo e
de pesquisa comprometidas com as mudangas sociais. Foi também uma época
de criagdo de centros de educagio popular, institutos e associagdes similares® que

> Vale registrar centros e institutos como a FASE (Federagio de Orgios para Assisténcia Social), o IBA-
SE (Instituto Brasileiro de Analises Sociais e Economicas), ISER (Instituto de Estudos da Religiao),
CEBRAP (Centro Brasileiro de Planejamento), IBAM (Instituto de Administragdo Municipal) entre
muitos outros que funcionaram em diferentes estados da federagao.
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atuavam no apoio aos movimentos populares por meio da formagdo de
liderangas, da pesquisa e da assessoria técnica — de comunicagdo, juridica,
de arquitetura urbana, andlises economicas e sociais e assim por diante.
Alguns desses coletivos incluiram o trabalho de documentagéo, ou seja,
criacdo de sistemas de informacao, como é o caso do CPV (1973-2019) e do
CEMI (1983-1992), os centros de maior longevidade no ambito da comuni-
cagdo, entre os que surgiram nessa época.

A atuagdo destes centros quando de sua criagdo e nos anos seguintes
foi de suma importancia, tanto no sentido do apoio politico aos movimen-
tos sociais quanto no envolvimento em atividades concretas na linha da
organizac¢do de base, na formagao de liderangas e na confecgdo de materiais
de comunicagdo (sonoros, audiovisuais, boletins informativos, cartilhas,
pequenos jornais etc.) e, ainda, na documentagdo destes materiais. Neste
ultimo aspecto, a maior contribuicao foi do CPV, objeto principal deste
livro, até pelo maior periodo de existéncia e pela preocupagao demonstrada
na guarda e preservagdo da memoria. Apesar da crescente falta de apoio ins-
titucional das igrejas que lhe deram sustentagdo no inicio, o CPV foi manti-
do e seus documentos preservados em papel, dudio, video etc. e, em parte,
digitalizados® gracas a dedicacdo e esfor¢o pessoal de algumas de suas lide-
rangas.* Como forma de garantir sua permanéncia, manutencéo e disponi-
bilizagdo para acesso publico, o acervo do Centro de Documentagéo e Pes-
quisa Vergueiro (CVP) foi definitivamente doado em 2018 para o Arquivo
Edgard Leuenroth (AEL) mantido pela Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP), uma instituicdo publica em condi¢des de zelar pelo acervo.

Os documentos deste acervo podem se converter em fonte para dezenas
de dissertagdes de mestrado e teses de doutorado, livros e artigos cientificos.
Tem o potencial imenso de ajudar a explicar um processo histdrico consti-
tuido por um conjunto de forgas politicas formadas a partir das bases da so-
ciedade que protagonizaram inovagdes e contribuiram para mudar o Brasil.
Ajudaram o pais a sair do regime politico de exce¢ao, ditatorial e opressivo
em todos os sentidos — do politico ao economico e social, e a instituir a de-
mocracia - inclusive por meio de um processo constituinte com ampla parti-
cipagdo da sociedade civil que resultou na nova Constitui¢ao de 1988, e cria-
¢do de organismos civis e outros canais autdbnomos de participacao, tanto na
sociedade civil quanto em instancias governamentais e na sociedade politica.

* Grande parte estd disponivel para acesso gratuito no seguinte enderego: http://www.cpvsp.org.br/
*Nao é caso do CEMI, que cessou suas atividades em 1992, e houve extravio da maior parte do acervo
devido a fatores ainda ndo bem esclarecidos.



Essa memoria é uma demonstragdo de que a sociedade civil mobilizada
em torno de objetivos comuns direcionados a constitui¢ao da justica e amplia-
¢do dos direitos de cidadania é capaz de revolucionar o cotidiano e as politicas
publicas de modo a estabelecer bases de um futuro com dignidade para toda/os.

Preservar a memoria histdrica das lutas populares significa nao so6
preservar a historia das classes subalternas, em geral, menosprezada ou
omitida pelos registros oficiais no olhar das classes dominantes, mas dis-
ponibilizar informag¢des de modo a servir de inspiragdo para as lutas do
presente e futuras, pois estas nunca cessam sua atualidade pois muitas das
demandas permanecem vivas. Significa também a possibilidade de apro-
fundar teoricamente os estudos sobre a praxis da comunicagdo popular e
alternativa,” a expressao comunicacional dos segmentos organizados das
classes subalternizadas no seu processo de mobilizagdo em torno das rei-
vindicag¢des dos direitos de cidadania e melhoria das condicdes de existén-
cia e de participagao politica no conjunto da sociedade.

Por outro lado, depois de tantas conquistas e avangos democraticos
a partir dos anos 1980 decorrentes da participagao ativa de muitos prota-
gonistas da sociedade civil e politica, ¢ dificil conviver em plena primeira
metade do século XXI com os retrocessos politicos e administrativos em
curso desde 2019. Cabe perguntar pelas causas desse fendmeno. Cabe per-
guntar se a memoria das lutas populares dos anos 1970 e 80 contém algum
foco de luz para indicar caminhos para supera¢ao de tantos antagonismos
que perduram na atualidade e para a constitui¢ao de novos processos de
conscientizagdo-organizagao-agao populares.

A contribui¢io do acervo do CPV esta para ser avaliada em sua ple-
nitude. O material esta preservado, contém mais de 100 mil documentos,®
entre pequenos jornais, livros, panfletos, atas, fitas em audio, videos etc.,

® Para estudo da comunicagdo popular dessa época ver: PERUZZO, Cicilia M.K. Comunicagio nos
movimentos populares: a participagdo na construgao da cidadania. 3 ed. Sdo Paulo: Vozes, 2004. 342 p.
A versdo completa deste livro estd disponivel para acesso gratuito em: http://www.4shared.com/office/
hIltKg o/COMUNICAO_NOS_MOVIMENTOS_POPUL.htm

® Estes estao assim classificados: a) Documentos textuais: artigos, convocatorias, atas, boletins, cartas
abertas, circulares, correspondéncias, folders, teses, resolugdes de encontros, congressos, pautas, con-
vites, filipetas, bonus, denuncias, folhetos, projetos, analises, mogdes, propostas, relatdrios, pecas de
teatro, musicas etc. b) Documentos hemerograficos: clippings de jornais, periédicos e dossiés tema-
ticos. ¢) Documentos bibliograficos: livros, teses, dossiés tematicos, cadernos de formagao, cadernos
populares, cordéis etc. d) Documentos iconograficos: conjuntos de eslaides (material pedagdgico e de
animagdo de reuniodes), eslaides avulsos temdticos, fotografias, adesivos, cartazes e charges. e) Docu-
mentos filmograficos: filmes e documentarios. f) Documentos sonoros: fitas cassetes com gravagdes
de eventos, entrevistas e depoimentos, programas de radio, radionovelas, discos e CDs. g) Documentos
tridimensionais: broches, camisetas, bandeiras e flimulas. Fonte: http://www.cpvsp.org.br/acervo.php

11



12

que memoriza a historia das lutas populares dos anos 1970 e 80, um acervo
disponivel para consulta dos pesquisadores e ativistas interessados. Mas,
a dissertagdo de mestrado de Ana Valim, agora transformada em livro, da
um grande passo nesse sentido. Além de dizer: olhe, existe um sistema de
informagdo que disponibiliza uma imensa gama de documentos, ela ana-
lisa os conceitos e as visdes da comunicagdo popular e alternativa, aquela
processada no calor do contexto dos movimentos populares e sindicais da
época, e também averigua o papel e os antagonismos no interior da Igre-
ja Catdlica que, se por um lado, possibilitaram a criagdo de organismos
como o CVP e do CEMI, por outro, e depois de certo tempo, dificultaram
a prosperidade destes. Realiza essa empreitada ndo s6 com base em biblio-
grafia e pesquisa documental, mas com o auxilio de protagonistas desse
movimento social que acompanharam o percurso historico dos centros de
documentagao enfatizados na pesquisa. Uma contribuigdo para ampliar a
memoria do CPV, importante por proporcionar o acesso publico a tantos
documentos, é a memdria verbalizada construida por Ana Valim ao reunir
os depoimentos de pessoas que vivenciaram a praxis dos movimentos so-
ciais da época, os quais foram colhidos mediante entrevistas na modalidade
histdria oral, cujos fragmentos estdo documentados neste livro.

As fotografias desses protagonistas que aparecem no fim do livro
trazem lembrancas vivas de um tempo histdrico e da histéria de vida de
pessoas comprometidas com a constru¢do de uma sociedade digna, capaz
de zelar pela dignidade humana, ambiental e social. Afinal, vidas humanas
contam e requerem cada vez mais seu reconhecimento social e pelo Esta-
do. Se pessoas como as que me refiro existem e ajudaram a escrever a his-
toria das lutas populares civicas de um certo periodo histérico no Brasil,
é sinal de que uma nova cultura civilizatoria é possivel de ser construida.
As pessoas vivem utopias e as utopias miram um mundo do nds, do noso-
tros. La cultura do nosotros ja é realidade na cosmovisdo maya-tojolabal.”

Sao Paulo, 27 de fevereiro de 2020

7 Ver LENKERSDORE, Carlos. Los hombres verdaderos: voces y testimonios tojolabales. 5.ed. Ciudad
de México / Buenos Aires / Madrid: Siglo XXI, 2008.



CAPITUIOI @

Centros de documentacao:
guardiaes da histdéria e memoria das
lutas populares e da comunicacao
popular (Décadas de 1970 e 80)

A memodria dos pobres jamais serd
a memdria dos grupos dominantes.
(ALVES, 1986, p.144)

A TRA ETO RI dos centros de docu-

] mentacdo financiados e
mantidos por setores progressistas da Igreja Catélica e da Protestante, e
que surgem nas décadas de 1970 e 80, no Brasil, se confunde com o desen-
volvimento da comunicagao popular, no periodo. Uma comunicagdo que
se elaborava na perspectiva da transformacao politico-social, a partir da
luta por demandas sociais que se davam nas fabricas e nos sindicatos; nos
grupos e comunidades pastorais, e nos movimentos populares. Ambas as
experiéncias aqui analisadas, CPV e o CEMI, assim como tantas outras,
nortearam, difundiram e alimentaram os diversos movimentos no fazer
comunicativo, registrando suas ag¢des, coletando e preservando materiais
produzidos, com a participagdo direta dos envolvidos. Atua¢ao que se deu
em um contexto de ebuli¢ao politico-social-religioso e cultural no Brasil,
marcado pela resisténcia a ditadura militar, greves, sobretudo de trabalha-
dores metaldrgicos, passeatas, manifestacbes dos movimentos populares
urbanos, ocupagdes de terras rurais e urbanas, implementagao da Teologia
da Libertagdo por meio das Comunidades Eclesiais de Base. Todos esses
termos serdo detalhados mais adiante. No contexto aqui tratado, a rede ar-
ticulada e a dindmica de entidades voltadas para a comunicagao e a educa-
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¢do popular, na qual se situam o CPV e o CEMI, para além da fungdo que
a denominagdo de entidade de apoio e assessoria aos movimentos sindi-
cais e populares lhe sugere, «deve ser pensada como dimensao ativa das
formas de organizacdo e luta daqueles sujeitos sociais» (CRUZ, 2013, p.9).

Tanto os centros de documentagio, como a propria comunicagéo ela-
borada no Ambito dos movimentos e comunidades eclesiais, tiveram im-
portante papel na constru¢ao da histdria e preservagdo da memoria das
lutas populares e dos trabalhadores, no periodo de «distensao» da ditadura
militar e «abertura» politica, e de reorganizacgdo social, nos anos de 1970 e
80, contribuindo no processo de redemocratiza¢ao do pais e na formagao
de uma nova identidade politica e social.

Esses temas serdo abordados neste e nos demais capitulos, através de
informagoes colhidas na bibliografia e em documentos; e também nas falas
de entrevistados que protagonizaram as experiéncias do CPV e do CEMI,
em diferentes momentos e circunstancias, enquanto operarios, militantes de
movimentos populares e de trabalhadores, membros de comunidades de base
da Igreja Catolica, estudantes, profissionais e religiosos. Procuro resgatar a
participagao e entendimento de cada um no que se refere a atuagio e impor-
tancia de tais centros de documentagédo junto aos movimentos e grupos de
base, naquele periodo histérico, bem como no fazer comunicagdo popular.

Por meio da histdria oral e da memdria individual desses protago-
nistas, pretendo recuperar o vivido conforme concebido e interpretado
por quem viveu. Registro que, segundo Verena Alberti (2013, p.33), em-
bora traga uma visdo de mundo e de acontecimentos individual, se cons-
titui também em um elemento indispensavel para a compreensao do seu
grupo social, sua gera¢ao, seu pais e da humanidade como um todo.

1. Cenario politico e eclesial

Ao me propor a estudar a comunicagdo popular, a partir das referidas
experiéncias comunicacionais criadas por setores progressistas da Igreja
Catolica, nas décadas de 1970 e 80, fez-se necessario retomar o contexto
politico-social e eclesidstico em que tais produgdes surgiram, bem como do
periodo anterior que sera base de sua configuracao.

O golpe militar de 1964 no Brasil interrompeu o rapido crescimento
das lutas populares e sindicais, desencadeadas nos anos de 1962, 63 e 64,
no campo e na cidade, pré «Reformas de Base», propostas pelo governo de
Jodo Goulart. O regime ditatorial que se instalou, com atos institucionais,



decretos, cassagdes, censura a liberdade de expressdo, proibigdes, prisoes,
torturas, desaparecimentos e assassinatos, praticamente paralisou os movi-
mentos populares de dentncia, reivindicagdes, resisténcia, restando uma
unica forma de oposicéo, a clandestina (BRASIL, 1985, p.62).

Em 1974, portanto um ano apos a criagdo do CPV, o general Ernesto
Geisel, indicado por seu antecessor Garrastazu Médici, que conduziu os
chamados «anos de chumbo» do regime militar, ¢ eleito presidente da Re-
publica pelo Colégio Eleitoral e inicia o denominado periodo de «distensdo
lenta, gradual» da ditadura militar e do inicio de uma «abertura» politica.
No entanto, o termo distensdo vai na contramao do saldo repressivo deste
governo, que se prolongou até 1979, durante o qual 39 opositores desapare-
ceram, 42 foram mortos pela repressao, além do fechamento do Congresso
Nacional por 15 dias (NAPOLITANO, 2014, p.234).

No ambito da Igreja Catélica, documentos da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) dao conta da mudanga da postura eclesial em
um intervalo de nove anos. Em maio de 1964, a entidade saudou o golpe
militar em sua Declaracdo da CNBB sobre a situagdo Nacional, distribuida
a 2 de junho do mesmo ano, dando «[...] gracas a Deus, que atendeu as
oragOes de brasileiros e nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos
militares [...]»(CASTRO; CARTA; PEREIRA, 1984, p.325).

Em 1973, noveanosdepois, bisposbrasileiros alertavam paraas consequén-
cias do milagre brasileiro, como ficou conhecida a politica economica desenvol-
vimentista implantada pelo regime militar, entre 1968 e 1973. No documento,
de maio de 1973, denominado Eu Ouvi os Clamores do meu Povo,® os lideres ca-
tolicos denunciavam que «No rastro do milagre ficou o empobrecimento relati-
vo e absoluto do povo [...] a concentragdo de renda é a demonstragao mais clara
da opressdo e da injustica [...]« (CASTRO; CARTA; PEREIRA, 1984, p.325).

8 Trata-se de uma carta pastoral coletiva, assinada por bispos e superiores religiosos do Nordeste. Entre
eles: de Pernambuco: Dom Helder Camara e Dom Lamartine, da Arquidiocese de Olinda e Recife; Dom
Severino Mariano de Aguiar, da Diocese de Pesqueira; Dom Francisco Austregésilo de Mesquita, da
Diocese de Afogados da Ingazeira; do Maranhao: Dom Jodo da Motta e Albuquerque e Dom Manoel
Edmilson da Cruz, arcebispo e biso auxiliar da Arquidiocese de Sao Luis; Dom Rino Carlesi, da Diocese
de Balsas; Dom Pascasio Rettler, da Diocese de Bacabal; e Dom Francisco Hélio Campo, de Viana; da
Paraiba: Dom José Maria Pires, da Arquidiocese da Paraiba, e Dom Manoel Pereira Costa, da Diocese
de Campina Grande; do Ceara: Dom Antonio Batista Fragoso, bispo de Cratets; de Sergipe: Dom José
Brandao de Castro, da Diocese de Propria. Entre os superiores religiosos: Frei Walfrido Mohn, provincial
dos Franciscanos de Recife; Pe. Hidenburgo Santana, provincial dos Jesuitas do Nordeste, Recife; Pe. Ga-
briel Hofstede, provincial dos Redentoristas, Recife; Dom Timéteo Amoroso Anastacio, Abade do Mos-
teiro de Sao Bento, Bahia; e Pe. Tarcisio Botturi, vice provincial dos Jesuitas da Bahia (CALADO, 2013).
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A exemplo deste, outros documentos foram publicados pouco antes
ou pouco depois, no Brasil de «tempos de chumbo», sob o mais brutal dos
governos militares, o do presidente Médici (1969-1973).

Em 12 de novembro de 1971, veio a publico a carta pastoral do en-
tdo padre Pedro Casaldaliga, dias depois ordenado bispo de Sdo Félix do
Araguaia (MT), intitulada «Uma Igreja da Amazonia em conflito com o la-
tifindio e a marginalizacdo social». Epoca em que também apareceu o do-
cumento «Y-Juca Pirama o Indio, aquele que deve morrer», datado de 1974,
e assinado pelos bispos da regido Extremo-Oeste do Brasil, entre os quais
Dom Pedro Casaldaliga e Dom Tomas Balduino, com dentncias de inva-
soes e gradativa usurpacgao das terras dos indios (CALADO, 2013). Docu-
mento que veio a ser a primeira publicagao oficial do CPV.

Tais posi¢des contraditérias expressam a existéncia de uma divisdo no
seio da hierarquia da Igreja Catdlica — entre bispos da ala conservadora e
aqueles ligados aos setores mais progressistas — no que se refere ao contexto
politico da época. Portanto, ao analisarmos a Igreja nao se deve considera-
-la um bloco monolitico. Herbert de Souza (1982, p.25-26) afirma que nela
existem trés tipos de tendéncias, «que vivem permanentemente em luta [...]
resultado das contradi¢des existentes na propria sociedade [...] A conserva-
dora, a liberal e a democratica» (SOUZA, 1982, p.25).

A primeira esta totalmente em func¢do da ordem conservadora, do status
quo; a liberal é que tem compromisso com certos principios, como o de justi-
¢a social, por exemplo. A terceira vertente, a democratica, se baseia, segundo
o autor (1982, p.26), em dois principios basicos, quais sejam a igualdade e a
participacgdo. «Igualdade nas relagdes economicas, sociais, politicas e culturais,
e participacao de todos na luta por essas igualdades» (SOUZA, 1982, p.26).

Neste sentido, ndo obstante a mudanga de posi¢do da hierarquia
eclesiastica, diante dos acontecimentos histdricos do pais, desde os anos
de 1950 e 60 a igreja catolica ja vinha dividida, entre visdes diferenciadas
da teologia e da pratica pastoral. Sobretudo, dada a participagdo crescente
dos leigos e sua inser¢ao no mundo, bem como de clérigos, comprome-
tidos com movimentos de transformacgdo social como o Movimento de
Educagdo de Base (MEB), Movimento Popular de Cultura (MPC) do Re-
cife, Campanha de Educa¢ao Popular (CEPLAR) da Paraiba, com desta-
que para a experiéncia alfabetizadora de Paulo Freire, com forte presenca
de cristaos (ROSSI, 2007, p.26-29).

A participagdo dos leigos na Igreja e sua inser¢do, enquanto cristaos,
no mundo, a revelia dos grupos conservadores, foi acentuada pelo Concilio
Vaticano II, reuniao de bispos de todo o mundo, convocado pelo papa Jodo



XXIII, e realizado em Roma, de outubro de 1962 a dezembro de 1965, «para
deliberar sobre assuntos de doutrina e da missao da Igreja no mundo [...]»
(PUNTEL, 1994, p.44). Insercdo que se dava por meio de grupos como a
Acédo Catolica Brasileira (ACB),’ e seus setores especializados: Juventude
Operaria Catolica (JOC), Juventude Agraria Catodlica (JAC), Juventude Es-
tudantil Catdlica (JEC) — dos estudantes secundaristas, Juventude Universi-
taria Catolica (JUC) e Juventude Independente Catoélica (JIC) que agrupava
0s que nao se encaixavam nas outras categorias (SALEM, 1981, p.22).

E o que confirma o depoimento de Waldemar Rossi,'® participante do
CPV e um dos entrevistados pela autora. Vindo de uma familia catolica,
da cidade de Sertaozinho, na regido de Ribeirao Preto, interior paulista,
e membro da Congregacdo Mariana, grupo tradicional da igreja, aos 22
anos teve o primeiro contato com uma visao mais ampla de igreja. Foi em
1955, durante um dia de formacéo assessorado pelo entdo promotor publi-
co local, Plinio de Arruda Sampaio, que falava sobre o papel do cristdo no
mundo moderno e que o convidou a participar da A¢do Catolica.

«Isso comec¢ou a mexer na minha cabeca e depois com os debates a
coisa explodiu», lembra Rossi, no mesmo depoimento. O que o levou, ap6s

° A Agdo Catdlica Brasileira (ACB) foi fundada oficialmente, em 1935, pelo cardeal do Rio de Janeiro, D.
Sebastido Leme (1882-1942), inspirada na Agao Catdlica que nasceu oficialmente com o papa Pio XI, a
23/12/1922, cujo pontificado foi marcado pelo periodo poés-guerra que abalou o mundo ocidental. Pe-
riodo de profundas transformagdes econdmicas, politicas e sociais, de desenvolvimento do capitalismo,
com o avango das industrias e a urbanizagdo das cidades e pela marginaliza¢ao da classe operaria e o
crescimento da pobreza, que possibilitou o avango das ideias socialistas e comunistas. Mudangas que re-
percutem na Igreja Catdlica e que a leva a reordenar a sua pratica pastoral através de uma agao social que a
aproxime das classes mais oprimidas da sociedade da época. Era preciso trazer as pessoas afastadas da reli-
gido para Cristo e, com o objetivo de converter, a Igreja busca refazer o seu discurso e a sua agao, de modo
aassegurar a confianga dos descrentes. Assim, a Agao Catolica se configura como ‘unido de forgas catdlicas
organizadas para a afirmagdo, difusdo, atuagdo e defesa dos principios catélicos na vida individual, fami-
liar e social, mas sempre distinta da politica partidaria, pois a atividade dos catélicos organizados nao é
uma agao politica, mas religiosa. No Brasil, inicialmente, o papel da ACB foi a defesa dos valores e princi-
pios cristaos por parte dos leigos catdlicos no campo da atuagao politica. Neste sentido, ela teve o mérito
de levar a doutrina social da Igreja as escolas, as universidades, as fdbricas, aos meios de comunicagao, aos
sindicatos, e estimular a criagdo de inumeros outros movimentos sociais de inspiragao crista (SOUZA,
2006, p. 41-45). Em 1948, a ACB abandona o modelo tradicional italiano, formulado por Pio XI, que di-
vidia seus participantes entre os ramos masculino e feminino, e adota o francés, que os separa por classes
e categorias sociais. Organizada para os leigos, mas vinculada diretamente & hierarquia, a ACB vai ter um
papel de fundamental importéancia na renovagao da Igreja Catolica brasileira (SALEM, 1981, p.21-22).

1 Este e os demais depoimentos que integram esse livro serdo devidamente detalhados em nota de roda
pé, apresentando o perfil do entrevistado e a data da realizagdo da entrevista. Waldemar Rossi, embora
nao tenha participado diretamente da criagdo do CPV, atuou em consonéncia com o centro desde os seus
primoérdios. Participou da coordenagdo da Juventude Operaria Catdlica, da criagao da Oposigao Meta-
lirgica de Sdo Paulo, Pastoral Operaria, Central Unica dos Trabalhadores (CUT), do Partido dos Traba-
Ihadores (PT). Entrevista concedida a autora em 28/11/2014. Waldemar faleceu no dia 4 de maio de 2016.
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conhecer a Juventude Operaria Catdlica (JOC), a iniciar o trabalho na or-
ganizacdo de pequenos grupos de jovens operarios na cidade e depois na
capital, e que marcou toda a sua trajetdria de luta e comprometimento que
continua até nos dias atuais. Passando por sua participagao na criagao da
Oposi¢ao Sindical Metaltrgica de Sao Paulo (OSMP)," da Pastoral Opera-
ria, do Centro de Pastoral Vergueiro (CPV), como membro da Comissdo
de Justica e Paz da Arquidiocese de Sio Paulo; na fundagdo da Central Uni-
ca dos Trabalhadores (CUT), na formacao do Partido dos Trabalhadores
(PT), e inclusive a representar os trabalhadores brasileiros, no estadio do
Morumbi, por ocasido da visita do papa Jodao Paulo II ao Brasil, em 1980.

As ideias que passaram a mexer com sua cabe¢a tinham como base
as enciclicas Rerum Novarum, em portugués Das Coisas Novas, e a Qua-
dragesimo Anno. A primeira escrita pelo papa Ledo XIII e promulgada a
15 de maio de 1891, sobre as condi¢des dos operarios durante a revolu¢ao
industrial do século XIX. A segunda, por Pio XI, o papa da A¢do Catolica,
promulgada a 15 de maio de 1931, por ocasiao do 40° aniversario da Rerum
Novarum, no contexto da Grande Depressdao de 1929.

«A vivéncia do Evangelho no contato com o outro onde ele é explora-
do, onde ele vive, e ndo dentro da igreja», explica Rossi, em seu depoimen-
to, era a tdnica da Juventude Operaria Catodlica (JOC), que se guiava pelo
método ver, julgar e agir, implantado pelo cardeal Joseph Cardijn, fundador
da JOC, em 1912, e usado para a andlise da realidade com jovens trabalha-
dores da Bélgica. Método que lhes permitia discutir o papel do cristdo em
seu mundo do trabalho (Ver), a partir da Biblia (Julgar), e buscar solugdes
e saidas para seus problemas (Agir).

Nesta perspectiva, militantes dos varios setores da A¢ao Catolica ingres-
savam nas atividades sindicais e lutas populares. Os jovens da Juventude Agra-
ria Catolica (JAC), inseridos nas agdes sindicais rurais, por exemplo, colabora-
ram, como ja dissemos, para o desenvolvimento do Movimento de Educagao

"' A OSMSP tem suas raizes em algumas experiéncias realizadas em fabricas na regido Metropolitana
da Grande Sao Paulo, a partir de 1961. Fruto de uma analise do movimento sindical brasileiro, deci-
diu-se pela formagao de nucleos dentro da fébrica buscando aglutinar operarios dispostos a debater
problemas ocorridos nas empresas. E assim, buscar possiveis saidas para conquistar reivindicagdes e
organizar o maior nimero possivel de trabalhadores para ampliar a luta. Por meio de discussoes e lutas,
um dos objetivos centrais era desenvolver a consciéncia de classe entre os operarios http://www.iiep.org.
br/sistema/arquivos/lidas/historia.htm. Segundo Rossi, na entrevista a autora, é em 1967 que a Oposigdo
se consolida, com a formagao de uma chapa, encabegada por ele, em oposi¢do aos interventores que
estavam a servigo dos militares no Sindicato dos Metalurgicos de Sao Paulo, considerado o maior e mais
importante do Brasil e da América Latina. Na década de 1980, a OSMSP passou a se chamar MOSMSP
(Movimento de Oposigao Sindical Metalargica de Sao Paulo).



de Base (MEB)," inspirado por Paulo Freire, que também foi militante da A¢éo
Catolica. Os operarios da JOC e da ACO, que agrupava os operarios adultos e
antigos jocistas, integravam o movimento sindical operario. Da JUC e da JEC
surge a A¢ao Popular (AP),"” em 1962, movimento politico-partidario, que teve
Herbert de Souza, o Betinho, como idealizador (ROSSI, 2007, p.26-27).

Os jucistas atuavam lado a lado de militantes comunistas e demais
forcas da esquerda, «na medida que seus interesses imediatos coincidem»
(SALEM, 1981, p.25), por exemplo, na defesa do ensino publico e gratuito,
o que divergia frontalmente do episcopado que insistia nas escolas religio-
sas e pagas. Como argumenta a autora (1981, p.25), os militantes da Juven-
tude Universitaria Catolica descobrem que o marxismo ndo se tratava da
«encarnagdo do diabo», como queria impor a hierarquia da igreja, mas de
um método de andlise da realidade e de uma filosofia «passiveis de discus-
sdo e, até, de incorporagao parcial pelos cristdos» (SALEM, 1981, p.25).

Com o golpe militar, em 1964, houve prisao ou persegui¢do de milha-
res de militantes, sobretudo da JUC e catdlicos em geral, sem que a CNBB
se pronunciasse, salvo alguns bispos como Dom Helder Camara, que tam-
bém foi vitima da repressdo militar, tendo sua casa, em Recife, invadida
por contingentes do exército. Apenas a JOC e a Agdo Catolica Operaria
sobreviveram em alguns estados, mas bastante débeis.

A prisao de Waldemar Rossi, como ele lembra, ocorreu em 1974, com
outros companheiros da Oposi¢ao Metalurgica, quando foram levados para o
Departamento de Ordem Politica e Social (DOPS). L4, foi torturado e detido
por «quatro meses e oito dias», sendo posteriormente solto e somente quatro

20 MEB foi fundado em 1961, como resultado da experiéncia acumulada de técnicas de trabalho em
grupo, com o método ver, julgar e agir da Agao Catolica Brasileira no fim dos anos de 1950 e inicio de 60,
e adota uma linha de «educar para transformar». Idealizado por Dom Eugénio Sales, entdo bispo de Natal/
RN, que em 1949 deu inicio a uma experiéncia de educagao radiofonica, a partir de outra experiéncia le-
vada por Padre Salcedo, da Colombia. Ampliando-se também para Aracaju/SE (SALEM, 1981, pp.24-25).
3 A Acdo Popular (AP) era composta por cristdos progressistas ligados a A¢ao Catdlica Brasileira
(ACB), sobretudo da Juventude Universitaria Catolica (JUC), com a proposta de lutar por uma socie-
dade justa, condenando tanto o capitalismo quanto os paises socialistas existentes. Definindo-se em
um primeiro momento como movimento politico e ndo partido, inspirado em ideias humanistas de
Jacques Maritain, Teilhard de Chardin, Mounert e Padre Louis-Joseph Lebret. A organizagao controlou
sucessivas diregdes da Unido Nacional dos Estudantes (UNE). Com o golpe de 1964 seus militantes
enfrentam a repressao, prisoes e exilio. Nos anos seguintes se reorganiza e redefine seus principios poli-
ticos e filosoficos e se caracteriza como uma organizagao maoista. Na pratica, ndo chegou a envolver-se
em agdes de guerrilha. O espirito da Revolugdo Cultural Chinesa de Mao Tsé-Tung levou os militantes
da AP a se deslocarem para os trabalhos em fébricas, ou para o meio rural, na tentativa de transformar
sua composi¢ao social, marcadamente de classe média. Entre 1972 e 1973, se funde com o PC do B, o
que dividiu as liderangas. Entre 1973 e 74 a organizagao sofre mais uma vez duros golpes dos 6rgaos de
seguranga, com alguns de seus membros presos, mortos e desaparecidos (BRASIL, 1985, p.100-102).
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anos depois absolvido, por falta de provas. A acusacao era de que eles teriam
participa¢do no Movimento Popular de Libertacdo (MPL), ligado a Miguel
Arraes, governador pernambucano cassado e exilado pela ditadura militar.

Em seu depoimento, Rossi lembra que a proposta era a criagdo de um
movimento de conscientizagdo dos trabalhadores e de educagao politica.
Para isso, representantes de varias entidades se reuniam em um escritorio
no centro de Sao Paulo. Entre eles, pessoas ligadas a Miguel Arraes, outras
ao Partido Comunista, a A¢do Popular, entidades de comunicagdo social
e educagdo popular. Um deles, embora tivesse sido avisado de que estava
sendo vigiado pela policia, insistiu em aparecer no escritorio. Foi seguido e
preso e, ao ser interrogado, informou inclusive onde o grupo da Oposigao
Metalurgica se reunia, na igreja Sdo Jodo do Bras. Antes de comegar a missa
os policiais, comandados pelo temivel delegado Sérgio Paranhos Fleury,
«nos cercaram e fomos levados para o DOPS».

Ha certa unanimidade nos setores da Igreja em reconhecer a importan-
te contribuicdo dos grupos da A¢ao Catdlica na formagao da chamada Igreja
Popular, que se desenvolve, sobretudo nas décadas de 1970 e 1980, inspirada
na Teologia da Liberta¢do," no periodo de «distensao» e «abertura» da di-
tadura militar no Brasil (SALEM, 1981, p.28). Vertente essa que contribuira
também e criara condig¢des para o desenvolvimento da comunicagio popular.

Os movimentos populares da década de 1960, ligados ou nao a Igre-
ja, mas com a participa¢ao ativa de cristdos, duramente reprimidos apds
o golpe de 1964, como lembra Regina Festa (1986, p.18), ressurgem lenta-
mente, com outras caracteristicas apos 1970. Neste processo, muitos dos
militantes dos movimentos de cultura e educa¢do popular dos anos 60
se integram na tarefa de trabalho de base. Segundo a autora (1986, p.18)
porque: O golpe havia mostrado que nao bastava realizar trabalho de
massa. Era preciso conscientizar as classes trabalhadoras brasileiras, um
trabalho lento, de formiga, que ampliava os ensinamentos da etapa ante-
rior e assimilava, com outras caracteristicas, a proposta de Paulo Freire
aliada aos ensinamentos de Gramsci (FESTA, 1986, p.18).

Assim, muitos dos antigos militantes, inclusive nao-cristaos, que con-
seguiram permanecer no pais passaram a trabalhar com a igreja. Ja que

!4 A Teologia da Libertagao tem sua origem no Concilio Vaticano II, mas sua primeira aparigao publica
foi na Conferéncia de Chimbote, no Peru, em 1968, ocasido em que o dominicano peruano, Gustavo
Gutierrez apresentou as linhas do pensamento teoldgico latino-americano, que propunha a necessidade
de articular a teologia com o contexto socioecondmico e politico da América Latina (PUNTEL, 1994,
p.75). E uma reflexdo critica da praxis sobre a fé, uma teologia militante, que utiliza como fator de ra-
cionalidade, o da analise e o da transformagao da histéria (RICHARD, 1982, p.22).



com a repressdo crescente do regime militar e o consequente desmante-
lamento de partidos e organiza¢des de esquerda, ela se configurou como
espaco fértil de reflexdo e reconstrugdo tanto dos movimentos populares
como dos trabalhadores e das lutas sociais em geral (FESTA, 1986, p.18).

Os anos de 1970 e 80 registraram também uma expansao das Co-
munidades Eclesiais de Base (CEBs),"” ao mesmo tempo em que a Igreja
Catdlica cria as chamadas pastorais sociais: Pastoral Operaria, a Comissdo
Pastoral da Terra (CPT), o Conselho Indigenista Missionario (CIMI).

Regina Festa (1986, p.19) ressalta a importancia das CEBs no que se
refere a comunicagao popular, «por sua constitui¢ao que privilegiava a fala,
a relagdo interpessoal, a formagao de seus participantes a partir da convi-
véncia fraterna e cotidiana«, constituindo-se no «maior espago de comuni-
cag¢do, hominiza¢do como dizia Paulo Freire» (FESTA, 1986, p.19).

A autora (1986, p.19) destaca a rica interagdo entre educagao, cultura e
comunicagao popular que se da no interior dessas comunidades, «a partir do
resgate popular das proprias experiéncias, da formagdo de seus participan-
tes e dos instrumentos de comunicagéo utilizados para apoiar esse processo»
(FESTA, 1986, p.19). Pelo método ver, julgar e agir, como ja dissemos implan-
tado pelo cardeal Joseph Cardijn, fundador da Juventude Operaria Catdlica,
em 1912, na Bélgica, os participantes das CEBs discutem os problemas da
vida, da comunidade - religiosos, sociais e politicos, numa «juncao fé e vida»,
representando assim a palavra dos oprimidos na sociedade. Palavra que se
expressa na produgdo de materiais e que configura uma rede de comunica-
¢do popular, com boletins diocesanos, folhetos litirgicos, cordel, cadernos de
formagao, elaborados pela comunidade (GOMES, 1990, p.10).

Também é nas décadas de 1970 e 80 que setores progressistas da Igreja
Catdlica e da Protestante apoiam e financiam o surgimento de varios centros
de documentacao, educagdo e comunicagdo popular em todo o pais, como o
CPV e o CEML. Tais centros «terdo papel fundamental na recriacao de uma
educacao popular mais comprometida com o nivel de consciéncia da classe
subalterna» (FESTA, 1986, p.18). O que se da, como ja assinalamos, por
meio da coleta e arquivo, bem como da elaborac¢ao de uma vasta produgio

> As CEBs sao pequenos grupos integrados por leigos cristaos, organizados em torno da pardquia,
no setor urbano, ou capela, no rural e vinculam-se diretamente ao servigo libertador do préximo, nos
mutirdes, campanhas, lutas por melhorias no bairro, atividades sindicais, dentincias, defesa dos direitos
humanos (BETTO, 1986, p.99-100). Neste sentido, as CEBs funcionam como nucleos de articulagao e
motivagdo de militantes cristdos que atuam nos movimentos populares e nas organizagdes operarias
de base [...] na linha do compromisso evangélico com a libertacdo dos oprimidos [...] Sdo espagos de
animagdo da vida em sua totalidade, a luz da fé (BETTO, 1979, p.17-18).
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de cadernos de estudo, folhetos, cartazes, audiovisuais, filmes, programas
de radio, material para reflexao, para grupos de maes, operarios, favelados,
alfabetizacdo, comissoes de direitos humanos, além do material propria-
mente religioso para as campanhas, festas liturgicas e novenas. O acesso
aos centros de documentagdo, destaca Regina Festa (1986, p.21), se dava,
sobretudo por meio de liderangas, dos agentes pastorais e dos religiosos.
De acordo com Luiz Roberto Alves (1986, p.144), os centros surgem
nao por uma necessidade académica, mas «pela motiva¢ao das bases em
construir uma memoria e usa-la para a reflexao, para o processo de cons-
cientizagao» (ALVES, 1986, p.144). Em suas palavras, embora a questdo
da memdria seja um assunto nacional, interessa aos grupos populares
criarem a sua memoria. E assim, «descobrir as varias dimensdes da sua
experiéncia. A memoria dos pobres jamais sera a memoria dos grupos
dominantes». Nessa perspectiva, lembra o autor (1986, p.144-145), pes-
soas semi-especializados ou mesmo especialistas e curiosos da documen-
tacdo e da informacgao propuseram a criagao de tais ntcleos ou centros.

FIGURA 1

Cartilha «Novena de Natal», 1980, reproduzida
no livro Roteiros e subsidios para grupos
paroquiais - Regido Episcopal de Sao Miguel -
parte I, acervo pessoal de Dom Angglico.
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FIGURA 2

Paginas da cartilha da «Campanha da Fraternidade»

(Via Sacra), que junta fé e vida, reproduzida no livro

Roteiros e subsidios para grupos paroquiais - Regido Episcopal
de S&0 Miguel - parte I, acervo pessoal de Dom Angélico.
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2. Centro de Pastoral Vergueiro (CPV):
documentando o fazer comunicag¢ao dos
movimentos operario e popular

Segundo Aldo Escobar (2012, p.6), o CPV desde a sua fundagao as-
sumiu o compromisso de preservacdo da memoria de resisténcia e organi-
zagdo popular, «ndo para armazena-la simplesmente, mas para difundi-la
a fim de que servisse de instrumento de agdo social em fungdo da trans-
formacao». Esta caracteristica fundante na proposta dos idealizadores do
CPV pode ser constatada no depoimento de Victor Augusto Petrucci,'* um
dos entrevistados para esse livro, que é socio fundador do centro de pasto-
ral. Ele fez parte do grupo de estudantes universitarios que participou da
formacdo e criacio do CPV nos anos de 1970. Como lembra na entrevista:

Quando chegamos 14, na Vergueiro, em 1973, a convite de uma co-
lega do curso de Quimica da USP, encontramos uma proposta alinhavada
que era de recolher informagdes disponiveis, organiza-las e repassar para
o povo entre aspas. Quer dizer para movimentos e entidades. Esse ter-
mo povo a gente usava no sentido pejorativo. Quando diziamos vamos
trabalhar com o povo significava vamos sair do meio universitario para
a periferia. E ali estava a proposta embriondaria do CPV com zilhoes de
papeis, pilhas de jornais da grande imprensa, coletados por um dos freis
que estava na organiza¢ido da comunidade especifica da Vergueiro. Dali,
eu ndo so aceitei a proposta deles como entrei com tudo.

O frei que coletava os materiais era Giorgio Callegari, como enfatiza
Petrucci, em seu depoimento, «<um comunista padre ou um padre comu-
nista». Ele tinha uma energia fantdstica que contaminava as pessoas. Com
isso, um pequeno grupo comecou a trabalhar com essa documentagio,
com aquilo que poderia ter alguma contribuicao para a reorganizagio da
sociedade pds-ditadura, «prevendo-se que acabaria algum dia».

Em artigo publicado em 2004, por ocasido do primeiro aniversario
de morte de Frei Giorgio Callegari, Petrucci (2004, p.31) conta que foram
milhares de horas de trabalho arduo de organiza¢ao das publicagdes e
informagdes coletadas pelo dominicano, empreendida pelo grupo de es-

' Victor Augusto Petrucci ¢ sdcio fundador do CPV e que assinou a ata de fundagio. Na época era estu-
dante de Quimica pela USP e membro do Partido Operario Revolucionario Trotskista. Trabalhou no CPV
durante 12 anos na coordenagao do Departamento de Documentagéo e Pesquisa. Atualmente é aposenta-
do e é¢ membro da Secretaria do PSOL, em Campinas (SP). Entrevista concedida a autora em 09/06/2015.
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tudantes. «Era o inicio de algo que dura até hoje», afirma referindo-se ao
acervo que o CPV constituiu desde aqueles anos de 1970.

E importante ressaltar que, segundo Petrucci, todas as pessoas que passa-
ram pelo processo de formagio e criagdo do CPV, sobretudo até 1975, quando
o volume de atividades exige a contratagdo de funciondrios, trabalhavam vo-
luntariamente. Atuavam em suas areas profissionais, no caso dele como profes-
sor de cursinho da Poli, e nos finais de semana e tempos livres dedicavam-se
as atividades sociais da comunidade dominicana e, posteriormente, do centro.

Aindaem seuartigo, Petrucci (2004, p.31) lembra que apds essa etapa de
organizac¢do de informagdes, surgiram as primeiras edigoes de publicagoes
populares, como a Y-Juca Pirama o Indio: aquele que deve morrer, documento
de urgéncia de bispos e missionarios, datado de 1974, sobre a situagdo indi-
gena naquele momento e assinado pelos bispos da regido Extremo-Oeste do
Brasil, entre os quais Dom Pedro Casaldaliga e Dom Tomas Balduino. Essa
publicagdoéindicadaporvariosentrevistadoscomoaprimeirado CPV.Dom
Tomas Balduino, também dominicano, entdo bispo da Diocese de Goias,
em texto escrito em 2003 para uma releitura do Y Juca Pirama, conta que:

Era em plena ditadura militar. Levei pessoalmente os origi-
nais deste Y Juca Pirama a todas as grdficas catédlicas para
imprimir. Um apds o outro todos os diretores fugiram. Gra-
gas, porém, a estratégia do meu confrade Frei Giorgio Calle-
gari, fui bater numa grdfica de pordo, em Sdo Paulo. Ai um
senhor jovem e forte, que jd tinha lido o texto, me perguntou:
<O senhor ¢é o autor deste escrito?> Sim, respondi, sou um dos
autores. <E o senhor é padre?> Sim, disse eu. E ele continuou:
«Agora estou realmente sem entender como é que o senhor,
sendo padre, tenha escrito isso, que é exatamente o que eu
penso, sendo eu um comunistar. E acrescentou, com fineza:
S0 lhe peco que assine este termo de responsabilidade, pois
estas velhas mdaquinas que o senhor estd vendo sdo o pdo dos
meus filhos>. No Brasil ndo houve reedigao desta obra. Tra-
dugées, sim, na Europa e até na Coréia. As iniimeras copias
surgidas por aqui foram de iniciativa de estudantes universi-
tdrios usando a nova tecnologia xerox que permitia driblar o
rigido controle militar (BALDUINO, 2012, p.153).

Em seu depoimento, Petrucci afirma que a distribui¢ao desse material
por parte do CPV provocou os 6rgaos de repressao, tanto que, segundo ele,



ha versoes de que parte do material esta debaixo da capela Cristo Operario,
«se é verdade nao sei». «A gente ia para o Vergueiro e ndo sabia se saia, més
ap6s més, ano apos ano, esperando o momento em que a repressao baixaria
ali para prender todo mundo, para matar. Isso ndo ocorreu, sorte.

Embora tenha sido fundado oficialmente em 1973, as primeiras a¢des
para a cria¢gdo do CPV remontam ao ano de 1969, em uma sala da Igreja
Sagrada Familia, dos frades dominicanos, situada na Avenida do Cursino,
Zona Sul de Sao Paulo. L4, de acordo com Rozinaldo Antonio Miani (2008,
p.2) teminicio o setor de documentagido da paréquia, que mantinha também
um curso de alfabetizagdo de adultos na perspectiva da educagdo popular.

A fundagao do Centro de Pastoral Vergueiro, posteriormente deno-
minado Centro de Documentagdo e Pesquisa Vergueiro é registrada em
ata de 15 de novembro de 1973. Em um contexto de repressao politica, nos
«anos de chumbo» da ditadura militar, ainda no governo de Garrastazu
Médici. A ideia da criagdo do centro partiu dos frades dominicanos, mais
precisamente de Frei Giorgio Callegari, que reuniu em torno do projeto
ndo so seus confrades, mas também professores e estudantes universita-
rios, profissionais liberais, além de militantes de organizagdes de esquerda.
Os participantes se reuniam na comunidade dominicana Cristo Operario,
localizada no n° 7.290 da Rua Vergueiro, Bairro Basilio Machado, na Zona
Sul de Sao Paulo (HISTORIA..., 2011). Dai a denominacio do centro.

A localizagdo do CPV «naquele lugar privilegiado» nédo foi por mera
casualidade assegura Aldo Escobar (2012, p.3). Segundo ele, ha relatos de
que na comunidade dominicana Cristo Operario'” eram realizadas reunioes
de organizagdes clandestinas de esquerda ja no final da década de 1960.

Assim, o CPV nascia «como utopia de pessoas engajadas para as
quais a agdo pastoral, social e politica deveria estar a servi¢o da transfor-
magio e da liberdade» (HISTORIA..., 2011). A proposta do grupo, como
ja dissemos liderado por Frei Giorgio Callegari, lembra Escobar (2012,
p.2), era a formagao de um centro social voltado para a evangelizagdo de
jovens e adultos dos bairros adjacentes, bem como a formagéo politica de
trabalhadores das fabricas da regiao sudeste da capital paulista, que faz
limites com a regiao do ABC. Nas palavras do autor (2012, p.2):

'7 Onde também funcionou o projeto da Comunidade Unilabor, uma cooperativa administrada pelos
proprios operarios, apoiada pelos dominicanos, que se constituiu em torno de uma fabrica de moéveis
modernistas, entre os anos de 1954 e 1967. Projeto que integrou, além dos trabalhadores e dos religio-
sos, artistas modernistas, intelectuais, comunistas, trotskistas, estudantes interessados na transforma-
¢ao social do pais (SALLES, 2013, p.29).
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Nao se tratava de uma entidade com vinculos orgdnicos, em
quaisquer niveis, com a Igreja Catdlica Apostélica Romana,
mas professava a agdo cristd, com a concepgdo e orientagdo cla-
ra e radical da Teologia da Libertagdo (ESCOBAR, 2012, p.2).

Neste sentido, Victor Petrucci lembra que Frei Gedrgio e os domi-
nicanos traziam também grande experiéncia de trabalho popular com a
juventude no Rio de Janeiro, por meio dos setores da A¢ao Catdlica, como
a Juventude Operaria Catélica, Juventude Estudantil Catdlica e a Juventude
Universitaria Catolica. A ata da Assembleia Geral Ordindria, de 15/11/1973,
que instituiu o Centro de Pastoral Vergueiro, o define como «associagdo
sem fins lucrativos, politicos ou religiosos, com prazo indeterminado de
duragdo», com a finalidade de:

Atender no sentido mais amplo as pessoas necessitadas da
Zona Sul de Sdo Paulo, em especial as provenientes das regio-
nais do Ipiranga e Vila Mariana, como também estudantes
dos vdrios niveis da cidade de Sao Paulo, visando a promogao
humana e cultural dos mesmos (CPV, 1973).

Paula Ribeiro Salles (2013, p.29), em sua tese de mestrado, ressalta
que apesar de assumir um tom assistencial fica claro entre os objetivos
iniciais do CPV que seus fundadores visavam mais do que atender neces-
sidades basicas da populagao necessitada da Zona Sul de Sao Paulo. O que
se pode constatar, segundo a autora, na propria ata de fundacéo, frei José
de Queiroz, recém-empossado presidente, completa a lista dos objetivos
do CPV propondo:

[...] a elevagdo social e cultural bem como a orientagdo juri-
dica dos assistidos, dos meios para atingir esses objetivos, a
saber, um servico social de casos, a criagdo de um departa-
mento educacional para alfabetizacdo de adultos, a organi-
zagdo de plantées de atendimento juridico e orientagdo de ca-
sos, a organizagdo da biblioteca, cursos, palestras, formagdo
de grupos de teatro e de grupos de documentagio e pesquisa
(apud SALLES, 2013, p.29).

Embora nao esteja nalista dos que assinaram a ata de fundagao do CPV,
o entdo operario metaldrgico, e hoje presidente do CPV, Anizio Batista de



Oliveira,'® participou do processo de formagdo do centro de pastoral. Em
entrevista concedida a autora, ele lembra que chegou a cidade de Sao Paulo
em 1960, originario de Sao José do Rio Preto, interior paulista, onde traba-
lhava na zona rural. Vindo de uma familia catélica, passou a frequentar a
igreja Sagrada Familia, dos dominicanos, no Jardim da Satde: «Onde eu vim
cair, sorte a minha», conta Anizio. Ele era catequista e fazia parte do con-
selho da igreja. «Eu era um cara reacionario, depois eu vim descobrir isso».

Como os padres dominicanos eram bem avangados, descreve Anizio,
«a gente tinha muita discussdo politica e eu fui pegando algumas coisas
importantes, como a questdo da participagdo do trabalhador». Na época,
recorda, frei Georgio Callegari era seminarista, assim como outros freis que
participaram da fundagdo do centro de documentagao, José de Queiroz e
José de Rezende Ribeiro, e davam suporte para os movimentos. «Entdo eu
comego minha atuagdo mais ativa dentro da igreja e depois no movimento
sindical, junto com a Oposi¢do Sindical Metalurgica, a Pastoral Operaria,
época em que também se formou o CPV».

Segundo Anizio, ainda na mesma entrevista, a fundagdo do CPV se
deu devido a repressao por conta da participagao ativa dos dominicanos no
movimento. Assim, afirma ele, junto com o conselho da igreja, movimento
sindical, pastorais, «se planejou criar uma entidade para dar respaldo po-
pular». Em suas palavras:

Esse respaldo popular se dava junto ao movimento sindical
e da Igreja e na formacao de liderangas. Como a repressdo
era muito violenta, a gente ajudava o pessoal que ficava de-
sempregado por participar em greves, ou dispensado sem
conseguir novo emprego. Quando se pensou no CPV ja se
pensava na documentagdo, ja se pensava em fazer cader-
ninhos de formagdo para os trabalhadores. Jd se pensava
na formagdo, tanto religiosa, como marxista, politica, sin-
dical... Nos tinhamos formagdo de todo tipo. O CPV para
mim, nesses termos, foi a ponta de langa.

'8 Anizio Batista de Oliveira participou da fundagao do CPV, do qual é o atual presidente; da Oposicao
Metalurgica de Sao Paulo, da fundagao do Partido dos Trabalhadores (pelo qual foi eleito deputado es-
tadual, em 1982) e da CUT. Atualmente é aposentado e faz parte da executiva da Casa da Solidariedade,
orgao ligado a Arquidiocese de Sdo Paulo que atua junto aos trabalhadores desempregados; é dirigente
da Associagao dos Professores de Filosofia e Filosofos do Estado de Sao Paulo (Aproffesp) e do Centro
da Comunidade Jardim Maria Estela (CDC) e integra a dire¢do estadual do Partido Solidariedade e
Liberdade (PSOL) em Sao Paulo. Entrevista realizada em 10/04/2015.
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Anizio destaca que nessa primeira etapa do processo de formagao do
centro muita gente apoiava, inclusive intelectuais e militantes dos parti-
dos clandestinos de esquerda, como o Partido Comunista Brasileiro (PCB),
Partido Comunista do Brasil (PC do B), Movimento Revolucionario Oito
de Outubro (MR-8), Organiza¢ao Revolucionaria Marxista-Politica Opera-
ria (POLOP), Partido Operario Comunista (POC), entre outros que tam-
bém assessoravam os movimentos populares.

Naquele tempo de repressao, assegura Anizio, o CPV e a Pastoral Opera-
ria acabaram abarcando essas liderangas. Intelectuais e militantes que, como
avalia, ajudaram no crescimento dos movimentos, com suas ideias, conheci-
mentos e propostas, e contribuiram para a formagao dos trabalhadores, inclu-
sive ministrando curso de alfabetiza¢do gratuitamente, como foi o caso de al-
guns professores ligados a PUC e a USP que participaram da formagao do CPV.

Ha relatos informais de que o centro de pastoral teria nascido da ne-
cessidade de guardar materiais, ditos subversivos, de militantes de esquerda
para driblar a repressdo politico-militar. Anizio ndo acredita nessa versao,
embora admita que algumas publicagdes foram arquivadas, ja que havia
uma pequena biblioteca. Victor Petrucci assegura que havia tais documen-
tos, mas que ndo se tratava do grosso das publicagoes.

De maneira geral, os educadores, voluntarios e militantes sindicais
que se integravam ao CPV eram politicamente independentes que atuavam
diretamente nos grupos de base dos movimentos sindicais e populares. Em
sua majoria se afinavam com a luta sindical tendo como referéncia a Opo-
si¢ao Sindical Metalurgica de Sao Paulo (Salles, 2013, p.53).

Expoente da Oposi¢do Metaltrgica, Waldemar Rossi lembra na entre-
vista que em 1972, quando encabegou a chapa de oposi¢do para concorrer
ao Sindicato dos Metaltrgicos de Sao Paulo, o CPV, ainda em formagao, ja
fazia o trabalho de juntar e arquivar o material produzido. Ele conta que:

Eram os proprios operdrios que faziam o material - cartazes,
rifas, programas da chapa - mandavam imprimir e para pa-
gar faziamos coleta. As vezes, a gente recebia ajuda do pes-
soal de Igreja da Franga, da Itdlia. Era o operdrio que fazia.
Havia uns do movimento estudantil, mas a organizagdo era
nossa. O cartaz era bonito, tinha nossas fotos de gravata. Era
um material bem feito e aceito porque a comunicagdo era
boa. Em 1970, ja comegcam a surgir os folhetos que eram im-
pressos em mimedgrafo. Primeiro foi o reco-reco trazido pelo
companheiro Cleodon Silva, depois o mimedgrafo a dlcool,



seguido pelo a tinta... e ai foi uma evolugdo! E o CPV tem
todo esse material em seu acervo. Eu levava pessoalmente
todo material produzido ao centro de pastoral, trocava ideia,
mas ndo participei da organizagdo do CPV. Para a elabora-
¢do do material, a gente tinha a colaboragdo de todo mun-
do. O pessoal tinha vinculo com a Oposigao Sindical e com
a Pastoral Operdria, a gente era o setor quente e punha fogo
na Igreja de Sdo Paulo. Com o apoio de Dom Paulo Arns,
as comunidades trabalhavam em fungdo da PO e da Oposi-
¢do Sindical. Nos chegamos a usar algumas vezes o espago do
CPV para reunides, mas elas eram mais frequentes na igreja
Santa Terezinha, no Bosque da Satide.

Raymond Perillat," entdo padre da igreja Santa Terezinha, no Bosque
da Satde, lembra que o CPV nasceu no momento duro do governo Médici.
Por conta de seu trabalho pastoral junto aos perseguidos pelo regime mi-
litar, Perillat foi convidado a participar da reuniao de funda¢ao do centro.
Tempos dificeis, como lembra:

Eu acompanhava os presos politicos e suas familias, escondia
os perseguidos, cristdos ou ndo, cedia o espago da paréquia
para reunides de militantes operdrios... inclusive uma vez
para Unido Nacional dos Estudantes, que tinha ligacao com
o Partido Comunista. Além disso, participava do trabalho de
alfabetizagdo com os dominicanos da Sagrada Familia, na
Avenida do Cursino. Em uma viagem a Genebra, cheguei a
levar para a apreciagdo de Paulo Freire trés livros que fize-
mos sobre essa experiéncia, com a participagdo dos jovens
da Santa Terezinha. Chamava-se Madureza naquela época,
inclusive o Anizio vai fazer esse curso mais tarde.

Perillat destaca que inicialmente o trabalho do CPV era mais vol-
tado a Oposi¢do Sindical Metalurgica de Sao Paulo. Inclusive, afirma, é
também em 1973, ano de fundagdo do centro, que ocorrem varias greves,
como na Villares de Santo Amaro, «<onde Anizio Batista foi o grande lider».

' Raymond Perillat, entdo padre, participou da formagao do CPV e assinou a ata de fundagao do centro;
foi militante da Oposigdo Metaltrgica, da Pastoral Operaria. Atualmente é suplente do Conselho Fiscal
do CPV e presidente da Casa de Solidariedade da Regido Episcopal Ipiranga. Entrevista em 15/05/2015.

9



30

Paula Salles (2013, p.42) aponta o intervalo que vai da fundagdo em
197321977 como o periodode criagdo e estruturagdo dostrabalhosdo CPV.
Que se dao por meio da criagdo de departamentos/setores, demarcados
pelos interesses e coordenagdo dos frades e estudantes envolvidos. Assim,
foram implantados os departamentos de Assisténcia Juridica, Educagédo
para Adultos, Documentagédo e Pesquisa e Publicagdes. Sendo que os dois
ultimos seriam a base para a consolidagao do CPV como um centro de do-
cumentag¢ao e comunicagao popular, com atuagdo junto aos movimentos
populares e a uma rede de entidades, que alcangou abrangéncia nacional.

Para o desenvolvimento dos trabalhos, como lembra Victor Petrucci, o
CPV contava com a capacidade que Frei Georgio e os dominicanos tinham
para captar recursos, por exemplo, junto a social democracia europeia e
setores progressistas da América do Norte: Holanda, Bélgica, Alemanha,
Canada, entre as Igrejas Catodlica e Protestante. Com grande penetragdo
também em segmentos da classe média alta.

Nas décadas de 1970 e 80, segundo Escobar, havia uma compreen-
sao por parte das entidades internacionais de ajuda ao chamado Terceiro
Mundo® de que era preciso subsidiar financeiramente as lutas no pais. Nes-
te sentido, o CPV foi privilegiado, conseguindo manter por varios anos o
apoio vindo do exterior em escala crescente, conforme relata: «A medida
que se expandia a luta social e por conseguinte crescia o volume de trabalho
por nds desenvolvido», embora «o CPV nem de longe era a entidade que
recebia o maior aporte do exterior» (ESCOBAR, 2012, p.7).

Os financiamentos vindos de agéncias internacionais de ajuda, em sua
maioria, ligadas a Igreja Catdlica europeia foram fundamentais para estru-
tura¢ao e o desenvolvimento do CPV. Repasses que tiveram inicio em 1975
e se prolongaram por toda a década de 1980 (SALLES, 2013, p.47).*!

De acordo com a ata de 17 de janeiro de 1975, o primeiro financia-
mento para a ampliagdo das estruturas do CPV foi concedido pela agén-
cia Entraide et Fraternité, organismo de ajuda internacional dos bispos da
Bélgica, e destinado a compra de um mimedgrafo, uma maquina elétrica

» O termo foi cunhado pelo demdgrafo Alfred Sauvy que o empregou pela primeira vez no inicio dos
anos 50 e rapidamente foi adotada pelo discurso intelectual mundial (WALLERSTEIN, 2001). Referia-
-se a Teoria dos Mundos originado na Guerra Fria (1945-1989) para descrever os paises tidos como
neutros que nao se aliavam nem a Unido Soviética, nem aos Estados Unidos. Sendo que o conceito
mais amplo do termo também ¢ usado para definir os paises em desenvolvimento e subdesenvolvidos.
! Dentre os organismos que financiaram o CPV, estao: Action de Caréme des Catholiques Suisses (Sui-
¢a); Comité Catholique Contre la Faim et pour le Développement (Franga); Fastenopfer Schweitzer Ka-
tholiken (Suiga); Broederlijk Delen (Bélgica); UNAIS (Inglaterra); CAFOD (Inglaterra); Misereor (Ale-
manha); Développement et Paix (Franga); Vastenaktie (Holanda), dentre outras (SALLES, 2013, p.48).



IBM, esténcis, papel, tinta, copiadora a alcool. No mesmo documento
consta o registro de solicitagdo de recursos feita para a CEBEMO, entida-
de ecuménica holandesa, com vistas a contratagido de dois funciondarios
para atuarem no servico de catalogac¢ao e recorte de jornais e revistas.

A partir de 1982, como relata Salles (2013, p.48) foi fundamental para
o orcamento do CPV o acordo estabelecido com a CEBEMO, através do
CERIS e do governo holandés, determinando planos de financiamento trie-
nais, vigentes pelo menos por uma década.

Victor Petrucci lembra que o CPV tinha mais recursos que quaisquer
embrides de organizagdes que surgiam, como os grupos operarios: «NoOs
tinhamos computador que os dominicanos conseguiram por meio de um
empresario da Scopus, que era de esquerda. Porque na época esse setor era
ferrenhamente controlado pela repressdo». Depois as coisas foram evoluin-
do e o centro de pastoral adquiriu maquinas impressoras, offset, guilhotina
de grande porte, constituindo-se uma grafica de grande capacidade.

Embora a concessao de recursos oriundos do exterior tenha se inten-
sificado a partir de meados dos anos de 1970, Petrucci lembra na mesma
entrevista, que ja no periodo que antecedeu a criagao do CPV, os domini-
canos se destacavam por sua capacidade de captagdo: «Era grande a quanti-
dade de dinheiro que arrecadavam, por conta da seriedade do trabalho que
faziam». Ele afirma que, na época, parte dos recursos era repassada para
a Agdo Libertadora Nacional (ALN),?? como explica em seu depoimento:

Nao me pergunte quanto, nem para quem. Entdo, vocé tinha
uma faixa de clandestinidade por fora do Vergueiro que jd
vinha transcorrendo e passava pelo apoio a luta armada,
que vai acabar se refletindo anos depois com a prisdo dos
frades dominicanos.

Depois da fundagao do CPV, em 1973, Frei Giorgio, que ja havia sido
preso em 1969, por sua participagdo na ALN (SALLES, 2013, p.38), come-
ca a ser pressionado cada vez mais pela repressdo, o que o leva a fazer uma
viagem ao Peru, onde se exila, como conta Petrucci. Ocasiio em que o
frade foi substituido na dire¢do do centro por Frei Romeu Dale, vindo an-
teriormente do Rio de Janeiro para ajudar na coordenagio. «E Frei Romeu

2 Organizagdo de maior expressdo e contingente entre os grupos que deflagraram a guerrilha urbana
entre 1968 e 1973. Resultado da cisao do PCB, em 1967, a ALN tem sua historia ligada ao nome Carlos
Mariguella, antigo dirigente do partido (BRASIL,1985, p.93).
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quem vai desenvolver o CPV com a gente, porque o Giorgio estava proibi-
do de voltar ao Brasil, sob pena de ser preso e assassinado pela ditadura».

A saida de Frei Giorgio causou certo mal-estar na equipe do CPV,
conforme relata Petrucci:

Frei Giorgio falava em voltar a qualquer custo para o Bra-
sil clandestinamente. Mas a gente o alertava para ndo voltar
porque acabaria sendo morto. Dai ele argumentava, por car-
tas, que a gente ndo queria mais o retorno dele e que estdva-
mos tomando o CPV. Era uma situagdo desagradavel, por-
que afinal ele havia fundado o Vergueiro. Quando a situagdo
acalmou, ele voltou; mas ndo para o CPV. Ndo sei se houve
um acordo entre os dominicanos. Ele ficou de nariz virado
com a gente por muito tempo.

Embora garanta que nao houvesse diferengas de pensamento sig-
nificativas entre os frades, em seu depoimento Petrucci destaca que, por
volta de 1975, houve um racha com os militantes do PCB, envolvidos na
formagdo do CPV. «Eles tinham uma posi¢ao mais reformista e a gente
tinha uma proposta um pouco mais avangada, mas nada que fosse levar
para a revoluc¢ao no dia seguinte», adverte. Com o rompimento, o nticleo
ligado ao PCB e que contribuiu também no periodo anterior a fundagéo
do CPV, se retira. Entdo, «era um grupo novo que estava iniciando ali».

A entrada de Frei Romeu Dale na dire¢ao do CPV, a partir de 1975, foi
determinante na conformagao do centro enquanto irradiador e difusor de
informagoes e materiais populares produzidos por grupos, entidades e cen-
tros de documentagao de todo o pais. Segundo Salles (2013, p.42), Dale teve
importante papel «ndo s6 na dinamica cotidiana do trabalho - realizando
pesquisas e trabalhos com documentagao — mas também no estabelecimento
de contatos com uma ampla rede de entidades», em toda a América Latina.

2.1. Documentagao e Comunicag¢do populares

A organizacdo da documenta¢do do Centro de Pastoral Vergueiro
neste primeiro periodo, que vai da fundagdo em 1973 a 1977, de acordo
com Salles (2013, p.101), se dava em dois pilares: a biblioteca e o setor
de recortes de jornais. Mas, no final da década de 1970 e inicio dos anos
80, segundo Frei Romeu (apud Salles, 2012, p.8), os recortes de jornais



deixam de ser a prioridade da documentacdo escrita para dar lugar aos
documentos produzidos pelos proprios movimentos sindical e popular.
Também foi nessa etapa que tiveram inicio as redes de trocas e venda de
publicagdes populares, organizadas pelo Setor de Publicagdes do centro.

Tal processo de distribui¢ao, nas palavras de Victor Petrucci, se dava
da seguinte forma:

Nbés imprimiamos o material e, como tinhamos dinheiro, co-
megamos a comprar materiais de comunidades, grupos de
bairros, de igrejas e de movimentos embriondrios operdrios.
O que era um tremendo repasse de dinheiro para eles. De
forma que o CPV se tornou literalmente o maior distribuidor
de publicagoes populares do Brasil.

Em 1978, chega ao centro de pastoral um grupo de 14 jovens estu-
dantes secundarios e universitarios, o que da um novo impulso ao tra-
balho, sobretudo no que se refere as agdes integradas aos movimentos
populares e sindicais e ao trabalho de comunica¢ao e documentagéo po-
pular. «A gente chegou louco para fazer as coisas», conta Aldo Escobar,”
que era estudante de Jornalismo da USP nessa época, em que justamente
o CPV necessitava de pessoal para trabalhar. Como lembra Escobar, o
apoio de Frei Romeu ao engajamento do centro junto ao movimento po-
pular e operario e as pastorais sociais, baseado na Teologia da Libertacao,
fez com que o CPV «virasse um centro de aglutinacéo e difusao».

As agbes foram se multiplicando e exigindo mais tempo e dedicacéo,
bem como a elaboragao de projetos para captagao de recursos por parte
do Frei diretor. Com a vinda do dinheiro comegaram as contratagdes e as
novas ideias, lembra Escobar: «Nunca foi um trabalho planejado, acho que
nem pelo Frei Romeu. As coisas foram crescendo assim. Ele simplesmente
ndo dizia ndo para um movimento ligado a esquerda, em Sao Paulo, sobre-
tudo a oposigdo metaltrgica». Neste sentido, afirma Escobar, o CPV e ou-
tras entidades cumpriam um papel muito importante de apoio logistico e
de assessoria aos movimentos. Além do sindical, na época, havia um movi-

# Aldo Escobar participou do CPV, enquanto ainda estudante da USP. Foi responsavel pela grafica e
pela implementagao do curso de comunicagdo popular no centro, que ministrou por mais de dez anos.
Jornalista, atualmente trabalha na Secretaria de Comunicagio da Assembleia Legislativa de Vitoria/ES
e integra a Comissdo Especial de Verdade, como pesquisador. E o atual vice-presidente do CPV. Entre-
vista concedida em 18/02/2015.
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mento popular muito forte, como aquele contra a carestia, que demandava
a elaboragao e impressao de materiais de comunicagdo. «O pessoal chegava
muitas vezes com o texto pronto feito por eles mesmos, s6 para rodar; ou-
tras, vinham apenas com a necessidade e a gente montava o boletim», conta
Aldo Escobar, no mesmo depoimento.

A metodologia implementada pelo CPV na pratica da documentagdo
e comunicagdo popular, como se constituiu, sobretudo nos anos de 1980,
segundo Escobar (2012, p.14), remonta as décadas de 1960 e 70. Periodo
em que intelectuais e militantes na América Latina, vinculados ou nio aos
movimentos cristaos, envolvidos em projetos de entidades apoiadas por re-
cursos vindos do exterior, dedicavam-se a uma leitura critica da realidade
latino-americana «na perspectiva da educagdo popular transformadora».
Em paises como Venezuela, Republica Dominicana, Colombia, Bolivia,
Uruguai, Peru, entre outros, inclusive da América Central e México.

Entre as entidades, destacavam-se duas de abrangéncia continen-
tal: o Centro Internacional de Estudos Superiores de Comunicagdo para
a América Latina (CIESPAL), com sede em Quito, Equador, e a Comis-
sao Evangélica Latino-Americana de Educagdo Crista (CELADEC),*
em Lima, Peru. Ambas foram responsaveis por iniciativas e execu¢ao
de um amplo trabalho de pesquisa e debate sobre o papel da educagao
popular nos projetos de transformacgido social no contexto latino-ame-
ricano. Trabalho esse, segundo Escobar (2012, p.9), sustentado teori-
camente em autores latino-americanos que se dedicavam ao estudo da
comunicagao e responsaveis pela introdugao - e, a0 mesmo tempo, cri-
ticos — do pensamento da Escola de Frankfurt no continente — tema que
detalharemos em outro capitulo. A énfase da pesquisa recaia na comuni-
cagdo e na documentagao populares «como instrumentos voltados para
a atividade educativa das massas trabalhadoras» (ESCOBAR, 2012, p.9).

Nas palavras do autor:

* Desde a sua fundagao, em outubro de 1962, em Lima, Peru, a CELADEC produz materiais educativos
para as igrejas, com bases no pensamento do educador brasileiro Paulo Freire, confrontando a men-
sagem biblica com a realidade social e comunitaria (CELADEC, 2003, tradugdo nossa). A CELADEC,
assim como o Conselho Latino-Americano de Igrejas (CLAI), entre outros 6rgaos «para-eclesidsticos»,
surgiu a partir das Conferéncias Evangélicas Continentais (CELAs) com o objetivo de promover o pro-
testantismo ecuménico, que buscava também aproximar-se do catolicismo pds Concilio Vaticano II
para responder a dificil situagdo social do continente latino-americano com uma teologia radical, que
veio a ser denominada teologia da libertagdo (SOUZA, [s.d.]).



Esse grupo de investigadores empenhava-se em estudar e
exercer a praxis da documentagio da experiéncia histérica
sistematizada dos trabalhadores em seus locais de trabalho,
de moradia e, inclusive, no meio rural, bem como pensar con-
ceitualmente a comunicagdo popular como registro de tais
experiéncias, dos fatos sob o ponto de vista da classe dos opri-
midos, no esforco de desmistificar a comunicagdo da ideolo-
gia dominante. Ndo s6 na comunicag¢do, mas a documenta-
¢do passa a ser um processo cujo objetivo é o mesmo. O regis-
tro, a difusdo das informagoes sobre as agoes e a preservagdo
organizada da meméria com a finalidade de realimentar tais
agoes (ESCOBAR, 2012, p.9).

Com base nos pensadores frankfurtianos, a visao do grupo de investi-
gadores latino-americanos em relagdo ao papel dos entdo chamados meios
de comunicagao de massa (MCM),” conforme Escobar (2012, p.9), eraa de
que se tratava de «instrumentos de penetragdo e conservagdo ideoldgica».
Ao mesmo tempo, se construia um pensamento comunicacional que relati-
vizava os efeitos supostamente produzidos pela agdo desses meios.

E o que constatamos em um dos cadernos de capacitagdo publicado
pela CELADEC, intitulado La comunicacion del Pueblo:

[...] os meios de comunicagdo de massa (rddio, imprensa, te-
levisdo e cinema) funcionam em nossos paises latino-ame-
ricanos como meios de dominagdo, a servico dos interesses
daqueles que controlam econdmica e politicamente a socieda-
de. [...] O fato de que os meios sejam titeis para os dominado-
res ndo quer dizer que o poder dos meios seja total. Se assim
fosse, todos os homens — submetidos cotidianamente a sua
influéncia - obedeceriamos passivamente as imposicoes, 0s
ditados dos dominadores. Além do que, como todos ou qua-
se todos recebemos as mesmas mensagens, se seu poder fosse
absoluto, pensariamos todos do mesmo modo (LA COMU-
NICACION, 1979, p.3-15, tradugdo nossa).

» O termo era usado, na época, para referir-se ao radio, imprensa, televisao e cinema que, segundo uma
vertente de pensamento cientifico nos paises latino-americanos, estavam a servi¢o dos interesses do
poder econémico e politico (LA COMUNICACION, 1979, p.3, tradugio nossa).
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Aldo Escobar lembra que no final da década de 1970 o CPV, representado
por Frei Romeu, foi convidado a participar de uma oficina de comunicagao pro-
movida pela CELADEC. O encontro foi coordenado por Maria Cristina Mata,
pesquisadora argentina, exilada no Peru, e por seu marido, Alfredo Paiva. Ela
trabalhava a questdo da comunicagdo popular e ele da documentagio popular.
Eles tinham os tedricos frankfurtianos como ponto de partida, mas com uma
critica diferenciada, «porque eles tinham muito vinculo social, o que nao era
o caso dos pesquisadores da Escola de Frankfurt». A jungao dessa visdo com a
marxista e a do educador Paulo Freire contribuiu para o desenvolvimento do
que eles chamaram de comunicagdo popular, avalia Aldo. Do encontro articu-
lado pela CELADEC, além do CPYV, conforme Salles (2013, p.90), participaram
centros de documentagdo e comunicagao popular de varios paises da América
Latina e Central: Centro de Estudios y Accién Social Panamefio (CEASPA);
Centro Dominicano de Estudios de la Educacién (CEDEE), o Centro Boli-
viano de Investigacion y Accion Educativa (CEBIAE); Centro de Comunica-
cién Social de México (CENCOS); Centro de Informacién y Documentacion
de Bolivia (CIDOB); Servicio Colombiano de Comunicacion Social (SCCS).

«E foi assim, nesse caldo teérico, incluindo Juan Diaz Bordenave,
que esteve conosco no CPV, Mario Kaph’m, Martin-Barbero, entre outros,
que eu comecei o trabalho de comunicagdo popular no CPV». Dentro
dessa visdo «que era preciso horizontalizar o processo comunicacional, ir
para a periferia, para as fabricas», recorda Aldo Escobar. E nao s6 mudar
o modo de produgido, mas o contetido, a matéria prima, que deveria ser
classista, «classista no processo todo de produgao». Além da preocupagio
de que as organizagdes populares tinham que se apoderar desse processo
para fazer sua propria comunicagio, era preciso também fazer a leitura
critica da comunicagdo burguesa e «se contrapor a ela no micromundo».

Nesta perspectiva, por comunicagdo e documentagao popular, con-
forme Escobar (2012, p.13), entende-se uma a¢ao voltada para os explo-
rados, «onde é estimulado o debate, a producédo, a agdo com énfase no
processo de produ¢ao contextualizado na realidade da comunidade, da
organizagdo [...] voltado para o interesse de classe». Portanto, conclui:

[...] a agao por meio da documentagdo e comunicagio popu-
lar, particularmente, estd vinculada a luta pela transformagao
social, com base na apropriagio do conhecimento, da cons-
ciéncia de classe, dominio das técnicas e metodologias de agao,
como parte de um processo permanente de educagio popular.
Trata-se de um trabalho de formagdo (ESCOBAR, 2012, p.13).



As publicagoes da CELADEC se tornaram «porta de entrada para refletir
sobre dindmicas de experimentagdes nas areas de documentagido e comunica-
¢ao popular em nivel continental» (SALLES, 2013, p.89). Experiéncias essas que
desde 1977 ja estavam disseminadas no Peru, Bolivia, Colémbia, Venezuela, Mé-
xico, Costa Rica, Panama, Republica Dominicana e Nicaragua e que, de acordo
com Salles, coincidiam, sob varios aspectos, com o trabalho que se desenvolvia
no Brasil. No final dos anos de 1970, a CELADEC comega a publicar uma série
de cadernos de capacitacdo vinculados aos seus Programas de Documentacion y
Comunicacion que, como lembra Salles (2013, p.92), reeditavam materiais ori-
ginarios de experiéncias acumuladas desde 1977 e 78, periodo em que a entida-
de ministrou oficinas por todo o continente latino-americano. Tais publicagoes
caracterizavam-se por uma linguagem simples, recheadas de imagens e propu-
nham que a comunicagao popular deveria ser assumida pelos setores populares,
que, por sua vez, deveriam combater a comunicagao opressora. Além de ensinar
pedagogicamente as técnicas de como fazer os materiais de comunicagao popu-
lar. Entre as publicagdes destacam-se La comunicacion del Pueblo e Periodismo
popular, que foram traduzidas e reeditadas pelas Edicoes Paulinas no Brasil em
meados de 1980. O CPV, esclarece Salles (2013, p.93), foi responsavel pela tra-
dugdo das cartilhas A comunicagio do povo e Como se organiza um centro de
documentagdo e comunicagdo popular e a FASE-SP (Federagio de Orgdos para
Assisténcia Social e Educacional) pela tradugio do caderno Jornalismo Popular.

FIGURA 3 FIGURA 4
«La Comunicacion del pueblo», Péagina da cartilha «La Comunicacién
CELADEC, 1978, acervo CPV. del pueblo», CELADEC, 1978, acervo CPV.
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FIGURA 5 FIGURA 6

Coémo se organiza un centro popular Publicac¢édo da CELADEC traduzida
de documentacion y comunicacion, pelo CPV e publicada pelas Paulinas,
CELADEC, 1978, acervo CPV. 19885, acervo CPV.
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FIGURA 7
Como fazer um jornal popular, publicacdo da CELADEC, editado pela FASE, 1978, acervo CPV.




FIGURA 9 FIGURA 8

Cartilha «Jornalismo popular», Extraida da publicacdo
publicagdo da FASE, 1982, «Como fazer um jornal popular»,
arquivo pessoal da pesquisadora. CELADEC, 1978, acervo CPV.
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Na apresentagao da cartilha Como se organiza un centro popular de
documentacion y comuncaciéon popular (1978, p.1) a equipe se diz con-
vencida da eficacia dos centros populares de documenta¢ao e comunicagao
«para a implementagdo de tarefas de conscientizagao, comunicagdo e orga-
niza¢ao do povo, ou seja, para as tarefas da educagdo popular». Referem-
-se a tais centros como uma das formas com que «os oprimidos do nosso
continente tratam de potencializar e fortalecer suas agdes em matéria de
intercomunicacao e organizagao».

Na proposta da rede latino-americana, incentivada pela CELADEC,
segundo Salles (2013, p.97), as concepgdes de documentacao e comuni-
cac¢do popular, além de vinculadas as ideias de transformagéo social e da
educagao popular, abrangem praticas artisticas diversas — musica, teatro,
marionetes; a produ¢ao da comunicagdo nas mais variadas formas - jor-
nais, murais, painéis, radio —; leitura e guarda de documentos e livros em
forma de documentacéo e biblioteca.

A exemplo da rede latino-americana, a ideia de organizagdo de uma
rede brasileira de entidades voltadas a documentagdo e comunicagdo po-
pular, recorda Salles (2013, p.79), aparece na ata da assembleia anual do
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CPV de 1978. E apontava como primeiro passo para a consolidagdo desta
rede um encontro realizado em Vitéria (ES), em setembro de 1977, com
a participagdo de cinco entidades dos quatro estados da Regido Sudeste e
duas do Nordeste: Bahia e Pernambuco.

A articulagdo da rede brasileira, segundo Cruz (2013, p.11), se viabi-
liza por meio dos Encontros Nacionais de Comunicagao e Documentagdo
Popular (ENDOCOP), que sao realizados em diferentes cidades e regioes
do pais entre 1977 (em Vitdria, como ja dissemos) e 1985.

Luiza Mafalda Guasco Peixoto* lembra que no encontro de 1979 o CPV
ficou responsavel como centro aglutinador das produgdes que eram feitas
nacionalmente. Assim, afirma ela, todo material que se produzia deveria ser
encaminhado para o CPV, onde além de ser arquivado, era divulgado, via
catdlogos de publicagoes (enviado por correio para militantes, organizagoes
e agentes pastorais de todo o pais) ou reproduzidos para maior distribuigdo
e venda, conforme a importancia e interesse dos temas. E nesta época, que o
CPV passa a dispor também de uma livraria popular para a venda dos mate-
riais produzidos pelos movimentos e outras entidades e pelo préprio centro.

2.2. Organizacao, sistematizacgao
e devolugao de materiais

Com a intensa onda de mobilizagdes populares e sindicais nos anos de
1978 e 1979, sobretudo dos trabalhadores metaltrgicos de Sao Paulo e do
ABC paulista, e a participagdo do CPV no apoio, agitacao e principalmente
na impressao, coleta e distribuicio de materiais produzidos pelos movi-
mentos e agentes sociais envolvidos, o centro passa a acumular um enorme
volume de publicagdes. O que vai demandar novas praticas de documenta-
¢do vinculadas a comunicagdo popular. Periodo que, segundo Salles (2013,
p-103), pode ser considerado o mais rico no que se refere a produgio e
sistematiza¢do do trabalho, bem como o momento em que o CPV se reco-
nhece efetivamente como centro de documentagio e comunicagao popular.

% Luiza Mafalda Guasco Peixoto chegou ao CPV em 1978 com um grupo de estudantes de cursinho e da
USP, onde era aluna do curso de Historia. Posteriormente, foi admitida como funcionaria, responsavel pela
livraria. Mais tarde, tornou-se professora de Historia, lecionando no ensino publico. Hoje, ¢ guia turistica
no Centro Histérico de Sao Paulo e atua na Casa de Solidariedade, 6rgao vinculado a CNBB que oferece
formagao aos trabalhadores desempregados. Além disso, continua trabalhando como voluntéria na pre-
servagdo e digitalizagdao do acervo do CPV, na elaboragao de projetos de financiamento, no apoio a dire-
toria, e no atendimento as pessoas que procuram o acervo do centro. Entrevista realizada em 11/02/2015.



O Departamento de Documentagio e Pesquisa do CPV, como recorda
Salles (2012, p.8), se estruturava a partir da coleta, da organizacao e sistema-
tizagdo e da devolugdo dos materiais. A coleta se dava por meio de uma série
de estratégias, entre elas, o uso de caixas que eram deixadas nas sedes dos
movimentos, na grafica, livraria e setor de distribui¢do de publicagdes popu-
lares do préoprio CPV, onde eram colocadas copias de todos os materiais que
se produzia e rodava. Recolhiam-se materiais também nos encontros, reu-
nides, assembleias dos movimentos populares e sindicais e de entidades afins.

Quanto a organizagao e sistematizacdo dos documentos, Luiza Peixoto
lembra em seu depoimento que no inicio dos anos de 1980 o centro Vergueiro
estabeleceu, com a ajuda de Chris Whitehouse, voluntario inglés, um siste-
ma de classificagdo por temas, «que sé existe no CPV e nos centros que o
adotaram a partir da nossa experiéncia». Temas como movimento operario
(urbano e rural); mundo do trabalho; movimento popular; lutas urbanas (ha-
bita¢do, satde, transporte etc.); comunicagao (popular, meios de comunicagao
social etc.); direitos humanos; violéncia; meio ambiente; mulher; negros; do-
cumentacao; igreja (pastorais, CEBs); politica (partidaria, repressdo, organi-
zagoes de esquerda, conjuntura etc.); luta pela terra; economia; indio e menor.

O que nos da a dimensao do conteudo histérico do acervo do CPV no
que se refere as lutas populares e dos trabalhadores nas décadas de 1970, 80
e 90, tema que detalharemos em outro capitulo. «Aqui tem a memoria da
classe trabalhadora, memoria de resisténcia politica a ditadura militar e da
resisténcia do dia a dia, do trabalhador na fabrica, na casa, no movimento
do transporte», garante Luiza.

Afirmacao compartilhada por Escobar (2012, p.14). Em suas palavras:

Jornais, boletins, panfletos, folhetos, convites para festas, reu-
nioes, simples <mosquitinhos, enfim uma gama de impressos
de contetido breve, factual, denunciativos, tratados como efé-
meros e sem importancia, produzidos com pouca técnica grd-
fica e audiovisual, formam um conjunto em propor¢do, quan-
tidade e representatividade de luta, em uma época, que se
tornam subsidio e referéncia para a reconstitui¢do histérica.

Neste sentido, tal documenta(;éo, e consequentemente sua preserva-
¢do, ¢é essencial para a pesquisa cientifica, nos mais variados campos de
interesse — linguagem, conteudos, formatos, discursos, imagens, posiciona-
mento politico e ideoldgico, etc. — no que se refere as experiéncias de comu-
nicagdo popular que mobilizaram e agitaram as lutas populares no Brasil,
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naquele periodo histérico. Mas, ndo s6 da comunicagao como também das
diversas areas de estudo, sobretudo das ciéncias sociais.

«A gente trabalhava muito para que os movimentos fizessem sua pro-
pria memoria, guardasse seus documentos, fizessem seus arquivos», conta
Luiza, tanto que o CPV oferecia também cursos de documentagao para
liderancgas e militantes de todo pais. No entanto, alguns movimentos pre-
feriam guardar seus arquivos no CPV, como por exemplo, a Oposic¢ao Sin-
dical Metalurgica de Sao Paulo, cujo acervo foi recuperado, digitalizado e
disponibilizado por meio do Projeto Memoria da Oposigao Sindical Meta-
lurgica de Sao Paulo,” langado em 2007. J4, a etapa da devolugdo, segundo
Salles (2012, p.9), consistia desde o
atendimento direto ao publico até a
elaboragdo de pesquisas encomen-

MO dadas ou de iniciativa do proéprio
S'ND,CALlS CPV, como os dossiés, a série de
cadernos de documentacio, de ca-
dernos de informagéo, os informes
bibliograficos, as pesquisas temati-
cas. Entre essas publicagdes estao,
por exemplo, os dossiés: Eleicoes
metaltirgicas - 1981, agosto de
1984; Sindicalismo classista, em
parceria com o MOSM-SP, maio
de 1989; O livro negro da Cipa na
Arno, mar¢o de 1984; «Luta sin-

s dical» - radiografia de um jornal

operdrio, 1984; Comissdo de fd-
brica, marco de 1984; Autonomia
FIGURA 10 sindical, fevereiro de 1985; Noti-
Publicagdo do CPV, 1989, acervo CPV. cias das greves — 01 a 08 nov. 85

O objetivo central desse projeto é preservar e construir a historia/memoria da OSMSP, do ponto de vista
dos trabalhadores (as), e torna-la disponivel as geragdes atuais e futuras. O acervo da OSMSP estd sob custo-
dia do IIEP - Intercambio, Informagoes, Estudos e Pesquisas, associagao sem fins lucrativos, voltada a pes-
quisas e estudos nas areas de educagao, trabalho e memoria, com énfase no trabalhador. Dentre as a¢oes de
recuperagdo do projeto, destaca-se o acordo com o Centro de Pesquisa e Documentagao Vergueiro (CPV) na
digitalizagao de cerca de seis mil documentos/30 mil imagens da Oposigao (SALLES; LOPES, 2009, p.49). O
arquivo OSMSP / IIEP integra Acervo Textual: 10 metros lineares; Bibliograficos: 300 titulos; Iconograficos:
Fotografias positivos: 3.673 itens; Negativos: 3.950 itens; Contatos: 3.300 itens; Audiovisuais: Fitas cassete:
262 itens; Fitas VHS/ DVD: 61 itens (110 h); Fitas Mini- DV: 74 itens; Dimensdao Memoria Oral: 34 entrevis-
tas individuais; 07 entrevistas coletivas (IIEP, 2009).Todo esse material estd disponivel no site www.iiep.org.br



- campanha salarial unificada, novembro de 1985; Discutindo a estrutura
sindical, julho de 1985; Eleigoes dos metaliirgicos de Sio Paulo - SP - 1978-
90, de agosto de 1990; Enos e Entoes — 1979-1980, marco de 1995; Entoes
- Anampos - 1981-1982, margo de 1995.
Conta Luiza Peixoto: «Tinhamos a preocupagido de que o material
produzido pelos movimentos fosse nao s arquivado, mas devolvido de al-
guma forma para realimentar a sua prépria luta». Preocupagdo que ¢ enfa-
tizada em um dos cadernos de documentacao elaborados pelo centro:

Temos de entender nosso trabalho de documentagdo no con-
junto de um processo social que parte do proprio movimento
e a ele é devolvido. O acervo de documentagdo, dessa forma,
deixa de ser um «depésito de papéis> a espera de um even-
tual consulente. [Para ser] uma agdo que visa diretamente
a utilizagdo da documentagdo como instrumento cotidiano

que os setores populares tém a seu alcance para dinamizar

suas proprias lutas. Isto é alcancado com a acumulagdo da
experiéncia historica desses setores; a construgdo da memo-

ria coletiva (SERIE, 1985, p.8).

Movimen-
tos
Populares

Centros de

Comunicagao
e Educagao

l'opular

Propostas de

Organizagao

Produgao de
Documentagao

FIGURA 11

Organograma da dindmica adotada pelo CPV, extraido da publicag¢éo «Nosso trabalho
em documentacao» — Série de Documentacéo, volume 19858, p.B, acervo CPV.
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Com o aumento das demandas vindas dos movimentos populares e
sobretudo sindicais em 1980, conforme Escobar (2012, p.19), o CPV ja se
constituia da seguinte forma:

 Setor de documentagao: responsavel pela organizagdo e produgao
de informagao e capacitagio em documentagdo popular;

 Livraria popular: divulgacéao e distribuicao de publicagdes popu-
lares nacionalmente;

 Grafica: produgoes proprias do CPV e prestagao de servigos subsi-
diados para movimentos populares e sindicais de Sao Paulo;

o Setor de apoio direto as lutas: assessoria aos movimentos popu-
lares, participagdo destacada em todos os encontros de oposi¢oes
sindicais em nivel local e nacional, pré-formacao da Central Unica
dos Trabalhadores (CUT); encontros de pastorais, eleicoes sindi-
cais, encontros de trabalhadores rurais e de grupos pelos direitos
humanos e outros;

+ Setor de comunica¢do popular: produgio de materiais escritos e
audiovisuais, cursos de formagdo em comunica¢ao popular, espe-
cialmente de boletins impressos em mimedgrafos nas comunidades
populares e grupos de fabricas (ESCOBAR, 2012, p.19).

Para divulgar o material, produzido tanto pelos movimentos e enti-
dades de apoio como pelo proprio CPV - cartilhas, dossiés, boletins, au-
diovisuais, cartazes, fitas cassete com radio novela, musicas de luta, guia de
teatro popular, entre outros —, surge o Nucleo de Correspondéncia, como
uma proposta do Nucleo 13 de maio, entidade parceira do centro. As so-
licitagoes se davam a partir do informe bibliografico — com a relagdo dos
materiais disponiveis, telefones e enderecos de entidades produtoras — que
era enviado por correio para liderangas, agentes pastorais e organizagoes
de todo o pais. «A gente se reunia para decidir e enviar o material de forma
sistemdtica, com base em pesquisa junto com as entidades e as pessoas,
para saber que temas mais interessavam», lembra Luiza.

Além da remessa de materiais por correio, o CPV levava diretamente
as publica¢des a0 movimento popular por meio de seus funcionarios mi-
litantes,?® marcando presenga nos diversos encontros, cursos, seminarios,

# Segundo Luiza, na entrevista a autora, a militancia era condigdo para se trabalhar no CPV, ter com-
promisso com a classe trabalhadora. «Todos nés tinhamos uma militdncia. Eu, por exemplo, participava
da Associagao dos Trabalhadores do Ipiranga, juntamente com outros colaboradores do centro».



congressos, eventos culturais, onde montavam a banquinha de publicagoes
(EQUIPE, 1986, p.189).

Até o final da década de 1980, de acordo com Rozinaldo Miani (2008,
p-3), os vinculos estabelecidos com os movimentos de oposigdo sindical e
populares e pastorais sociais fizeram do CPV uma das principais referén-
cias para as lutas sociais da época. Com destaque para a efetiva participagdo
do centro no processo de construgio da Central Unica dos Trabalhadores
(CUT) e na reconquista de inumeros sindicatos até entdo sob intervencao,
ou nas maos dos sindicalistas pelegos.

«Primeiro a gente ganhou o sindicato dos plasticos, depois dos qui-
micos, depois dos bancarios, tudo com trabalho ligado ao CPV», conta
Anizio Batista. Petrucci, por sua vez, lembra que o CPV participou de
praticamente todas as elei¢oes da Oposicao Metalurgica de Sdo Paulo
para a retomada do sindicato, o que acabou ndo acontecendo. «Na CUT,
eu pessoalmente, portanto o Vergueiro, organizamos a documentagao
do primeiro ao quarto congresso», o que significava recolher e dispo-
nibilizar todo o material, desde uma simples filipeta, jornais, boletins,
convites, até os textos oficiais.

Por meio do setor de apoio direto as lutas, conta Luiza Peixoto, o CPV
chegou a liberar uma funcionaria para acompanhar a formagao da CUT, que
também atuou na secretaria da primeira gestao da central com a incumbén-
cia de ajudar a estruturar o setor de documentagdo e memoria. Esse apoio
do centro a organizagdo dos trabalhadores sempre se deu, como relata:

Nbs trabalhdvamos como secretdrios nos encontros das oposi-
¢oes sindicais; participamos também na formagdo da Confe-
réncia Nacional da Classe Trabalhadora (CONCLAT) reali-
zada em agosto de 1981, na Praia Grande (SP), que originou
a criagdo da CUT. Nos congressos da CUT a gente secretaria-
va, fotografava, e ainda montava a banquinha de publicagoes
de materiais populares de todo o Brasil.

2.3. «<Hora Extra», a primeira
experiéncia de comunicag¢ao popular

O Hora Extra, que de abril de 1978 até 1982 e idealizado pelo metaltrgico
Anizio Batista, é considerado o primeiro boletim editado pelo CPV, pelo qual
muitos colaboradores iniciaram sua atuagao no centro e ou na militancia politica.
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Entre eles, Sueli Bossam® que chega ao Vergueiro em 1978, a convite
de Victor Petrucci. Na época, conta, participava da Unido dos Moradores
na Zona Sul e ministrava gratuitamente um curso para trabalhadores da
empresa Linhas Corrente, no Ipiranga, nos fundos de uma igreja situada na
Rua do Fico - de onde foram expulsos, por conta dos conteudos discutidos.

No CPV ela passa a coordenar o curso de alfabetizagdo para adultos,
denominado Madureza Avante, que funcionou até 1980. «Conhecemos o
CPV e ai a gente se apaixonou», lembra Sueli:

Comegamos um trabalho voluntdrio. Eu trabalhava durante
o dia, dava aula a noite e nos finais de semana ia ld ajudar
no que precisasse: separar material, fazer limpeza, escrever
relatérios dos materiais para divulgar para outras entidades.
O que Frei Romeu pedisse, a gente fazia, porque a gente via
potencial no trabalho do CPV.

Além do curso Madureza, de acordo com de Sueli, a proposta era que
ela conhecesse e se aproximasse da Oposicdo Metalurgica de Sao Paulo,
pela qual conheceu o operario Anizio Batista. Com isso, desde o inicio ela
passou a contribuir na elabora¢ao do Hora Extra. Embora ja houvesse jor-
nais da prépria Oposigdo Metalurgica, «ele queria um que pegasse mais as
questdes sindicais e populares. Queria um pouco mais de base. E o jornal
funcionou. A gente usava nas aulas de supletivo com o pessoal da Arno».

Como ela explica, o processo de elaboragdao do material, consistia na
definicdo da pauta por Anizio e um grupo de trabalhadores militantes que
traziam o contetido e na redagdo das matérias, que contava com a parti-
cipagdo dela, além de Frei Romeu, Aldo e Luiza, além de estudantes que
chegavam naquela época para ajudar. Nas palavras de Sueli Bossam:

A gente tinha preocupagdo com a linguagem, com a verdade
e a historia popular, sua realidade e sua luta. Tinha a preo-
cupagdo com a visdo de classe e de relatar o que os grandes
jornais ndo faziam. Porque, vivendo no periodo da ditadura,
muita coisa que acontecia de luta ndo era divulgada. Vocé
tinha massacres, organizagdo popular, greves, manifestagoes

% Sueli Bossam ¢é professora de Histéria aposentada; foi funciondria do CPV e responsavel pelo jornal Hora
Extra e pelo setor de audiovisual; é pesquisadora do Projeto Meméria da Oposigao Sindical Metaliirgica - SP,
do ITEP - Instituto de Intercambio, Informagoes, Estudos e Pesquisas. Entrevista concedida em 13/05/2015.



de que ninguém ficava sabendo. Entdo era importante o jor-
nalzinho, na questdo de comunicar o que estava acontecendo
- dos movimentos para os movimentos — em uma linguagem
acessivel. O jornal da Oposi¢do era muito mais dirigido para
as lutas sindicais, para as lutas da oposicdo, jé o Hora Extra
era mais amplo nos temas. A gente levava o jornalzinho, que
ja era rodado a tinta, para as reunides de saiide e educagdo,
fazendo questio de ler, fazia leitura na roda, na assembleia.

O boletim, segundo Salles (2013, p.53), era rodado mensalmente na
entdo pequena grafica do centro de pastoral, como afirma:

[...] noticiando a demissdo de trabalhadores que denuncia-
ram as péssimas condigoes de trabalho no 1° Congresso das
Mulheres Metaltirgicas; greve na empresa metaltirgica Max-
well; o problema de saldrio e as tltimas agitacées do Movi-
mento do Custo de Vida; greve dos metaliirgicos do ABC [...]
(SALLES, 2013, p.53).

EDIGAO ESPECIAL
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Boletim «Hora Extran,

maio 1978, acervo CPV.
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Batista conta que, na época, o trabalho de distribui¢ao de materiais
de comunicagdo nas fabricas era muito visado. Para driblar a seguranca, «a
gente entrava de manha com o jornalzinho escondido, deixava no armario
das pessoas, colocava nas frestas, pregava nos banheiros e em tempo de
greve ia de bancada em bancada para deixar o material».

O Hora Extra marcou também a entrada de Luiza Peixoto no CPV.
Ela lembra que entre as preocupagdes da equipe estavam uma linguagem
acessivel, textos curtos, selecao de ilustragcoes adequadas. «A gente monta-
va, fazia todo o processo, as imagens a gente «chupava> de outras publica-
¢oes». Havia reuniao de pauta, «a Sueli, Frei Romeu, Anizio, Aldo e eu di-
vidiamos as matérias, pesquisava e fazia os artigos, que eram apresentados
e avaliados por todos». Em sua analise:

Esse boletim era interessante porque trazia assuntos da con-
juntura econdémica e politica e de dentro das fabricas, dos
direitos trabalhistas. Muito naquela linha: vamos passar in-
formacgdo para conscientizar a pessoa, para ela saber que tem
direitos, para saber o que estd acontecendo, para se perguntar
o0 porqué das coisas.

A principio, o objetivo do boletim, bastante simples, «mas com muito
cuidado no fazer», diz Luiza, era o de ser usado dentro das fabricas, como
um veiculo de informagao e discussdo entre as liderancgas e os operarios,
mas acabou sendo enviado, por correio, para fora de Sao Paulo, inclusive
com um pequeno sistema de assinaturas.

O Hora Extra era encaminhado para as comunidades eclesiais de
todo o Brasil, enfatiza Aldo Escobar. Havia lugares em que a Sueli chegava
e as pessoas falavam: «Olha, esse aqui é o inico material que a gente recebe
para saber das coisas, fora o radio e a TV». Como avalia:

O boletim falava do movimento operdrio e popular, da luta
na América central, Guatemala, Honduras, Nicardgua, e do
Brasil. A gente escrevia, montava e rodava no mimedgrafo.
No comego, o padre Xavier desenhava direto no esténcil, no
espago que a gente deixava depois de distribuir as matérias.
Ele lia os artigos e fazia ilustragdo em cima dos assuntos. O
jornal era muito sintético, com quatro ou oito pdginas; vocé
ndo podia falar muita coisa. Era bonitinho e foi um material
muito importante. No inicio, o principal distribuidor era o



proprio Anizio, que levava para a fabrica onde ele trabalha-
va. Depois, comegamos mandar para as pessoas e entidades
do nosso enderegdrio e o pessoal queria mais; a gente manda-
va vinte, trinta pacotinhos.

Maria Zetildes Lima,* que trabalhou na grafica do CPV, também in-
tegrou a equipe do Hora Extra, quando conheceu o centro, em 1979. «Eu
nasci no sertao do Maranhao. Aos 19 anos, vim para Sao Paulo, morar na
casa de uma amiga, na Zona Sul, exatamente na Rua Vergueiro, a mesma
do CPV». Foi «cagando missa», ja que no Nordeste participava de comu-
nidade de base, que ela conheceu Frei Romeu e Frei Sérgio. Comegou a
participar de um grupo de jovens e foi convidada a ajudar fazer o boletim.
«Nesse tempo, eu trabalhava em uma empresa metaltrgica, quando parti-
cipei da greve na qual mataram Santo Dias»,*' lembra ela.

No entanto, ela participou de algumas reunides da reda¢do, mas como
ndo sabia como escrever, acabou saindo. E disso tirou uma licdo:

Hoje eu tenho muito cuidado quando eu fago isso no movimen-
to, porque vocé acha que a pessoa sabe de alguma coisa e nem
sempre ela sabe. Tiro por mim, que vinha da comunidade de
base ld do sertdo e me vi numa cidade grande para fazer uma
matéria para o jornal metalurgico de uma entidade. Esse jor-
nal, eu me lembro, a gente lia e passava para frente, super legal.

Além do Hora Extra, o CPV publicou outros boletins com foco no
movimento sindical e popular, como informa Salles (2012, p.8). Entre
eles, o Resenha (1981-1985), produzido por um grupo ligado a Oposi-
¢do Sindical, que fazia uma sele¢do de matérias com variadas opinides,
publicadas na grande imprensa e na imprensa alternativa, direcionado
as liderangas dos movimentos populares; o Quinzena (1985-1995), pa-
recido com o anterior, mas que incluia textos de movimentos, organiza-
¢Oes e entidades afins, também voltado as liderangas populares e produ-

* Maria Zetildes Lima é pedagoga, fotografa, auxiliar de enfermagem; foi funcionaria do CPV, respon-
savel pelo funcionamento da grafica. Hoje, é coordenadora do Grupo Reflorescer pra Vida, que retine
mulheres que participaram do movimento de satde nas década de 1970 e 80, e do Grupo de Taekwon-
do; trabalha no Hospital Heliopolis. Entrevista feita em 08/05/2015.

*! Operario, membro da Oposigao Sindical Metalirgica de Sao Paulo e da Pastoral Operaria, assassina-
do por um policial militar, em frente & fdbrica Sylvania, em Santo Amaro, no dia 30 de novembro de 79,
durante repressao a greve da categoria.
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zido inteiramente pelo centro; o A Propésito dos Movimentos Popula-
res (1982-1984), no formato de cartilha popular, com edigdes tematicas,
produzido pelo CPV e um grupo vinculado ao Partido dos Trabalhado-
res (PT); o E Agora, produzido por um grupo minoritario do PT (PT
Vivo), ligado a entdo prefeita de Sdo Paulo, Luiza Erundina, a partir dos
debates sobre a criagdo da Central de Movimentos Populares (CMP).

FIGURA 13 FIGURA 14
«Quinzena», 1989, A Propodsito dos Movimentos
acervo CPV. Populares [s.d.], acervo CPV.
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2.4. Oficinas de comunicag¢ao popular

Em conjunto, os setores da gréfica, editoragdo e audiovisuais do CPV
tiveram papel significativo na formagéo e capacitagdo na area da comuni-
cagdo popular. «Eu entrei no centro de pastoral para trabalhar com o mi-
meografo», recorda-se Zetildes, embora «nem soubesse o que era isso». No
inicio era um equipamento de impressao a alcool, passando depois para um
elétrico e finalmente para uma pequena impressora offset. «A gente supria
as necessidades de comunica¢do dos movimentos, as pessoas chegavam pe-
diam para rodar o material. Muitas vezes, nem sabiam fazer o boletim ou o
panfleto, dai o Aldo e o pessoal sempre se dispunhamy.

Para a execu¢ao da sua proposta de trabalho de documentagao e comu-
nicagao junto aos movimentos sindicais e populares, no inicio dos anos de



1980, relata Heloisa Cruz (2013, p.17),0 CPV substitui o mimedgrafo a alcool
eadquire um mimeografo elétrico e uma pequena offset Multilit. Equipamen-
tos que vao viabilizar a produgédo de boletins, cadernos e jornais do préprio
centro e a montagem e impressao do material editado por outras entidades
e movimentos. Produgdes que vao formar e integrar o rico acervo do CPV,
responsaveis por articular a comunicagao entre os movimentos e divulgar
suas agdes para o espago publico, tema que detalharemos em outro capitulo.

O CPV contribuiu muito imprimindo e elaborando materiais dos mo-
vimentos direcionados para eles, conta Zetildes, que destaca a importancia
das oficinas ministradas por Aldo Escobar que apontavam para a autono-
mia e participagdo desses movimentos na elabora¢ao de seus documentos:

Ele era jornalista e incentivava a gente a elaborar nosso préprio ma-
terial. Na época, eu participava da Associagao Uniao de Moradores do
Jardim Sdo Savério e do Movimento de Satde do Parque Bristol, que ti-
veram muito apoio do CPV. Através das oficinas de comunica¢ao que o
Aldo dava, a gente fazia os nossos boletins, o que vinha na linha de con-
tribuir para a autonomia das comunidades. Acho que era porque ele sabia
que o CPV iria acabar e quando acabasse as pessoas nao ficariam ao léu,
tendo condic¢do de cuidar da sua entidade, do seu movimento.
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FIGURA 15
Boletim elaborado como exercicio de curso de imprensa da Unido dos Moradores
do Parque Bristol e Jardim S&o Savério, julho de 1983.
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Enquanto agente politico externo & comunidade, afirma Escobar
(2012, p.16): «o nosso papel era sistematizar o processo de produ¢ao co-
municacional na perspectiva popular», que consistia em um prévio deba-
te sobre o porqué de se fazer um boletim impresso para um publico em
sua quase maioria analfabeto ou analfabeto funcional. As respostas sem-
pre apontavam para a aparente facilidade de se fazer um boletim escrito e
as dificuldades técnicas de se fazer materiais audiovisuais, além do maior
custo financeiro de tais produgoes. Independente das limitagdes, o boletim
representava, na época, um anseio das comunidades e movimentos, que
buscavam nas oficinas se apropriar das técnicas de sua produgao.

Nas oficinas, das quais tivemos a oportunidade de colaborar, enquan-
to prestadora de servicos ao CPV, em 1988, os participantes, em sua maio-
ria liderancas populares e sindicais, eram motivados a fazer um diagndstico
da realidade local e as relagoes transversais que aquele meio tinha com ou-
tros grupos afins — bairro, fabrica, cidade, pais. Interligando e promoven-
do assim a intercomunica¢do dos varios ambientes sociais, caracteristica
fundamental nos materiais de comunicagao elaborados pelo CPV ou por
ele divulgados. O objetivo do diagnostico, lembra Escobar (2012, p.17), era
levantar os problemas, as necessidades e as conquistas das comunidades e
movimentos, bem como definir o publico-alvo do boletim a ser produzido.

Outra preocupac¢do no curso, de acordo com Aldo Escobar, era a
questdo dos entdo denominados meios de comunica¢ao de massa, como
propagadores da ideologia dominante. Neste sentido, o curso promovia o
que se chamava leitura critica da comunicagdo, a partir da realidade dos
participantes, nas periferias e nas fabricas. O que exigia, lembra ele, uma
mudanga de codigos de referéncia das pessoas acostumadas com o conteu-
do veiculado pela televisdo, por exemplo, «que nao desperta para nada, ao
contrario adormece e promove 0 consumo».

Para mudar os codigos, sustenta Escobar, «vocé tem que colocar uma
coisa no lugar, no caso, o conteudo da comunidade; combater ideologica-
mente com as armas do proprio movimento. Uma luta quase quixotesca».
Mas que deu resultado, garante. Nesse processo, «algumas comunidades
conseguiam enxergar melhor, ndo que deixassem de gostar das novelas, ou
de deslumbrar a tecnologia da midia, mas vé-la de forma critica», assegura.

Ja na fase de elaboragao dos textos, o grupo definia o contetdo, fazia
exercicios de redagao com orienta¢des referentes aos géneros jornalisticos e
linguagem. O conteudo era dado pelo préprio movimento social, «vinha da
comunidade e era discutido, era uma coisa de raiz», enfatiza Aldo Escobar.
«Vocé tinha um problema, por exemplo, de horario de 6nibus ou de preca-
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riedade dos transportes, entdo nada melhor do que quem sofre na carne dis-
cutir os problemas e procurar resolvé-los». Assim, «o trabalho de comuni-
cagdo era o resultado de uma organizagao que servia também para melhorar
essa organizagao, em uma espiral». Definido o conteddo e escritos os textos,
as oficinas de comunicag¢do popular ensinavam como diagramar o boletim,
que em geral era a preocupag¢ao maior do grupo. Nao era uma diagramagéo
como se faz hoje eletronicamente, lembra Escobar (2012, p.18) explicando:

Os textos eram datilografados jd no formato de coluna em
que iriam ser impressos, seguindo o desenho do esbogo da
publicagdo, paginagio, pestapagem> (colagem), defini¢do da
arte-final, gravagdo das matrizes para impressdo em mimeo-

grafo (ESCOBAR, 2012, p.18).
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FIGURA 16
Material utilizado
nas oficinas de
comunicacao,
acervo pessoal da
pesquisadora.
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FIGURA 17
Cadernos de desenhos disponibilizados para os materiais
de comunicagao dos movimentos, acervo CPV.

FIGURA 18

Um dos desenhos disponibilizados no livro Ilustrac¢do Sindical do Laerte, editado pela Oboré.
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Para suprir as necessidades de ilustragdes, o CPV dispunha de cader-
nos com uma gama de ilustragdes e charges produzidas por artistas com-
prometidos com as publicagdes populares de sindicatos, movimento social,
associagoes, enfim. Desenhos que podiam ser usados abertamente, «num
auténtico copyleft, hoje defendido e praticado por internautas na rede mun-
dial de computadores» (ESCOBAR, 2012, p.18).

Nessa perspectiva, a questdo estética dos materiais também era uma
preocupacgio da equipe que ministrava as oficinas de comunicag¢ao popular
do CPV. «Por ser popular e a partir da periferia o material ndo tinha que
ser feio», assevera Aldo Escobar. Ao contrario, «tinha que ser o mais bonito
possivel», até porque as referéncias de beleza das pessoas eram aquelas dos
grandes meios de comunicagao.

Embora houvesse falta de recursos para elaboragdo dos materiais po-
pulares de comunicagdo, Escobar imputa a Igreja a resisténcia em investir
na beleza das publica¢des populares: «nio se podia fazer uma coisa bonita
que destoasse da realidade, aquela coisa da op¢ao nado pelos pobres, mas
vinculada ao voto de pobreza que os religiosos fazem e que se expressava
nos materiais». Mas ndo existia rejeicdo, na época, pelas publicagdes «mais
feias», afirma Escobar, porque «as comunidades é que as faziam».

A exemplo dos boletins impressos, a elaboragdo do material audio-
visual do CPV contava com a participacao e discussdo dos envolvidos.
Como lembra Sueli Bossam, responsavel por esse setor nos anos de 1980, a
primeira produgéao desse tipo foi uma radionovela de dez minutos, grava-
da em fita cassete, intitulada A incrivel histéria de Marta e Raimundo, que
segundo ela depois virou filme. Era uma adaptacao que a equipe do CPV
fez de um material latino-americano para trabalhar com os integrantes da
Unido dos Moradores do Jardim Sao Savério, na regiao sudeste de Sao Pau-
lo, a partir de um problema concreto. O dudio, em fita cassete, lembra ela,
tinha como pano de fundo a questao do machismo e o modo de enfrenta-lo:

Na época, ld no bairro, uma menina, filha de um trabalhador
metaltirgico engravidou e o pai queria expulsd-la de casa.
Como a gente iria abordar essa questdo? Pensamos, entdo, em
uma dramatizagdo, invertendo os papeis sociais do homem e
da mulher, a partir de um sonho da personagem Marta - jd
no filme quem sonha é o Raimundo. O material fez tanto su-
cesso nas comunidades que resolvemos reproduzir e distribuir
em nivel nacional. Além dessa, a nova cassete trazia mais
trés radionovelas e uma poesia dramatizada, acompanhada
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de um caderninho de orientagdo para os debates: A historia
de uma terra que comprou a guerra; A historia de um em-
presdrio que ndo subia o saldrio; O operdrio em construgdo.
Foi incrivel! Esse material percorreu o Brasil todo, fizemos
milhares de cépias!

O CPV trabalhava também na montagem e empréstimo de gavetas de
eslaides, como conta Sueli Bossam, a partir de temas solicitados por grupos
populares e de trabalhadores. Por exemplo, eles queriam discutir a ques-
tdo da terceirizagdo, faziam o roteiro, escolhiam as imagens disponiveis
no CPV, «a gente montava, mais tarde introduziamos também o dudio, e
emprestava para subsidiar as discussdes». Além dos materiais do prdprio
centro, havia conjuntos de eslaides prontos produzidos por entidades e mo-
vimentos de todo pais, disponiveis para empréstimo.

O setor de audiovisuais se desenvolveu de tal maneira que nos anos de
1980 o CPV montou seu proprio estudio de gravagdes, como lembra Victor.

2.5. De pastoral a centro de pesquisa

Desde sua fundacio, na década de 1970, o CPV, conforme afirma
Salles (2012, p.137), atuou com caracteristicas de centro de pastoral, tor-
nando-se progressivamente mais laico ao longo dos anos de 1980, até des-
vincular-se da Ordem dos Dominicanos em 1989. Quando passa a deno-
minar-se Centro de Documentagao e Pesquisa Vergueiro e muda sua sede
para a Rua Claudio Rossi, no bairro da Aclima¢ao, em Sao Paulo, onde
passa a arcar com o aluguel. Em 1991, se transfere para Rua Professor Se-
bastido Soares de Faria, Bela Vista e, finalmente em 1997, o CPV compra
a area de uma garagem em um prédio antigo a Rua Sao Domingos, 224,
também na Bela Vista, onde esta até hoje. A venda do prédio e a doagéo
do acervo estdo sendo discutidas pela diretoria e pelos sdcios, questdo
que abordaremos mais adiante.

Victor Petrucci afirma que a Igreja nunca controlou ideologicamen-
te o CPV, embora tivesse o controle de local e do dinheiro. Houve embates
com o setor mais de centro, segundo ele, representado por Frei Calixto
Valverde; que tentaram derrubar o grupo ligado ao Frei Romeu, que defen-
dia a proposta de um trabalho de apoio e servi¢o aos movimentos popula-
res e dos trabalhadores, em detrimento das agdes pastorais propriamente
ditas. «A gente dizia, nao ha problemas em disputar, sé que o financia-



mento que ganhamos é para essa proposta e se sairmos vamos comunicar
as entidades financiadoras», o que poderia impactar no corte de repasses.

Em seu depoimento, Luiza Peixoto afirma que sempre houve esse con-
flito entre grupos: de um lado os que defendiam uma posi¢do mais pasto-
ral do CPV; de outro, os que queriam o centro a servico dos movimentos
popular e sindical. «Nunca fomos obrigados a obedecer as orientagdes da
Igreja», garante ela. «A gente trabalhava muito para a Igreja, principalmen-
te com os setores ligados a Teologia da Libertacdo, mas na nossa cabe¢a
ndo tinhamos a ver com ela». A ponte e relagdes com o bispo e a hierarquia,
lembra, ficavam por conta de Frei Romeu, que nunca disse: «<Olha a Igreja
ndo vai gostar disso ou aquilo>. Ao contrario, diz Luiza, o frei apoiava e
puxava a linha de trabalho junto ao movimento operario, apesar da reagdo
contraria de setores dos dominicanos.

Algumas medidas ja davam sinais desse rompimento do CPV com
os dominicanos e, consequentemente, com a Igreja, lembra Salles (2012,
p-58). Entre eles, o contrato de comodato, entre o centro e a Sociedade
Impulsionadora dos frades, estabelecido em 1984, e que determinava a
saida da entidade do local de propriedade dos dominicanos num prazo
de quatro anos. Ou ainda o corte da colaboragdo mensal concedida pela
Ordem dos Dominicanos. A exigéncia formal de mudan¢a do nome do
centro veio do bispo da Regional Episcopal do Ipiranga, «sob a alegagdo
de que o CPV nio fazia trabalho pastoral como a Igreja oficial entendia e
nao estava vinculado aos planejamentos pastorais daquela regional cato-
lica» (ESCOBAR, 2012, p.2).

Tal concepgio de agdo pastoral, a época, era contestada por alguns re-
ligiosos vinculados ao CPV, ainda que néo oficialmente, inclusive pelo seu
presidente Frei Romeu Dale, «reafirmando a pastoralidade dos trabalhos
da entidade» (ESCOBAR, 2012, p.2). Independente da mudan¢a do nome
do centro, que retirou o termo pastoral, Frei Romeu Dale (1911-2007) con-
tinuou na dire¢do da entidade, no cargo de presidente, até marco de 1990.

Também é nesta época que se desenvolve uma série de agdes por parte
da hierarquia da Igreja Catdlica, o que desembocou em uma reviravolta
conservadora, sob o papado de Jodo Paulo II, em combate a Teologia da
Libertagao e seus pensadores. Que, direta ou indiretamente, incidira nos
projetos populares ligados aos setores progressistas, como o CPV e, sobre-
tudo no CEMI, como veremos mais adiante.

Em 1984, o tedlogo Leonardo Boff, expoente da linha da libertagao
no Brasil, é penalizado pela Congregagdo para a Doutrina da Fé, coman-
dada pelo entdo cardeal Joseph Ratzinger, depois papa Bento XVI, devido
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ao seu livro Igreja: carisma e poder.’” Foi condenado com a deposi¢ao da
catedra de teologia e a imposi¢ao de um chamado «siléncio obsequioso».
Sendo liberado apés 11 meses. Em 1992, mais uma vez Roma quis im-
por as mesmas penas com o agravante de que o religioso deveria sair do
Brasil e mudar-se para a Coréia ou para as Filipinas, sob novo «siléncio
obsequioso». Por conta desse episodio, o te6logo, considerando a medida
excessiva, deixou a Ordem Franciscana (GUEDES, [s.d.]).

A santa inquisi¢do, como era chamada a Congregagdo nos meios
progressistas, foi responsavel ainda pela retirada de milhares de padres
do mundo todo, ligados a Teologia da Libertagao, de cargos docentes e do
ministério sacerdotal. Os casos mais contundentes ocorreram na Nicara-
gua da revolucdo sandinista, «sobretudo quando o Governo desse pais,
depois de derrubar a ditadura apoiada pelos Estados Unidos, entrou em
guerra ndo declarada com a grande poténcia, com o presidente Ronald
Reagan empenhado em desalojé-los do poder» (BEDOYA, 2014).

Ainda de acordo com Bedoya (2014), na Nicaragua, na época, inspi-
ragao para os movimentos populares e politicos brasileiros, o padre Miguel
d’Escoto, outro expoente da Teologia da Libertacdo, e entdo ministro de
Relagoes Exteriores daquele pais, foi suspenso de suas atividades pastoratis,
celebragao de missas e confissao de fiéis pelo papa Jodo Paulo II, em 1984.
Penalidade que foi removida em agosto de 2014 pelo papa Francisco, suces-
sor de Bento XVI, que renunciou a chefia da Igreja da Catolica, em 2013.

2.6. Fatores que contribuiram
para o declinio das atividades do CPV

Além das mudangas ocorridas no ambito da Igreja Catdlica, como
vimos no item anterior, expressas pelo combate contundente aos setores
progressistas da chamada Igreja Popular, sobretudo a partir de meados da
década de 1980, mudou também o cenario politico-social brasileiro.

Luiza Peixoto acredita que com a redemocratizagcdo que se efetiva
nos anos de 1980, o CPV comeca a perder campo no seu papel de forta-
lecer os movimentos. E quando também, lembra Victor Petrucci, os sin-
dicatos, muitos apoiados pelo CPV no processo de retomada pelas opo-

20 livro, publicado pela Vozes em 1982, é composto por uma série de ensaios elaborados por Leonardo
Boff, nos anos de 1970 e inicio de 80, pondo em cheque as estruturas internas da Igreja, questionando
se é possivel o poder e a igreja se converterem.



si¢Oes, passam a ter vida e estrutura proprias e ja nao dependem mais da
entidade para a elaboracao de seus materiais de comunicagao, por exem-
plo. A exemplo do que ocorre também no Partido dos Trabalhadores.

Opinido compartilhada por Sueli Bossam, que credita a abertura po-
litica a perda de sentido também do setor de publicagdes, ponto forte do
CPV, «ja que as entidades conseguiam se organizar, tinham suas proprias
livrarias e a distribuicdo de materiais se dava de forma mais tranquila sem
a repressao militar». Ela aponta ainda a questao dos financiamentos por
entidades internacionais que redirecionam seu apoio a outros paises que se
encontravam em situa¢ao mais opressora do que no Brasil, como da Africa,
do Leste Europeu. «Tudo isso foi levando a exaustao», avalia.

Entre os motivos que contribuiram para as mudancas de cenario no
final dos anos de 1980 e que tiveram impacto no trabalho do CPV e de-
mais organizagdes no que se refere a queda acentuada de financiamentos
externos, Ruda Ricci (2008, p.1) destaca trés:

O primeiro, a queda do muro de Berlim, que gerou «uma nova lei-
tura da geopolitica de investimentos externos». Momento em que
o Leste Europeu passou a demandar apoio para a consolidagdo de
sua ténue democratizagdo, a exemplo do Brasil no inicio da década
de 1980. Assim como a Africa desponta como continente mais ne-
cessitado de ajuda financeira.

+ A Constituigdo Federal de 1988 ¢ apontada por Ricci (2008, p.1)
como o segundo motivo, por ter promovido mecanismos de coges-
tao de politicas sociais no Brasil, inserindo os movimentos sociais
e as organizagdes nao governamentais no ambito da administragdo
publica, com a cria¢ao de féruns e conselhos participativos. Luiza
Peixoto avalia que as institui¢des internacionais passaram a ver de
forma diferente a nossa realidade, porque no Brasil vérios sindica-
tos haviam sido conquistados, a CUT ja existia, além do PT e de
uma série de movimentos estruturados. Entao, os financiamentos
para atividades do CPV foram escasseando e determinando o decli-
nio da entidade, cujo funcionamento, segundo Luiza, dependia em
80% dos recursos vindos do exterior.

+ O terceiro motivo da queda de repasses a projetos sociais no Bra-
sil por organizagdes internacionais, destacado por Ricci (2008,
p.2), foi a imposicdo de monitoramento e agendas europeias
como contraponto ao financiamento externo. O foco passou a ser
a observacdo de resultados concretos expressos na mudanga de
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qualidade vida do publico atingido por agdes de organizagdes nao
governamentais (ONGs) financiadas por entidades da Europa,
principalmente da Fran¢a, Alemanha e Holanda, assim como dos
Estados Unidos, Japao, Canada, entre outras.

Agdes «de carater simbdlico», por exemplo, as romarias de agricul-
tores familiares, passaram a ser questionadas pelas agéncias financiadoras
por serem consideradas «de baixa efetividade na mudanga social». Com
isso, explica Ricci (2008, p.2), agendas como meio ambiente e direitos da
mulher, na época tipicamente europeias, passaram a fazer parte obrigatdria
dos projetos de entidades brasileiras.

Além da redugio do financiamento externo, que marca o final dosanos de
1980, a década de 1990, segundo Miani (2008, p.4), assiste ao que ele chama de
refluxo do conjunto dos movimentos sociais e populares.® A politica neolibe-
ral implantada com o governo Collor de Mello e seus impactos na conjuntura
politica «promoveram um desequilibrio na correlagio de forgas e as organiza-
¢oes dos trabalhadores sofreram uma desmobilizagdo e um desgaste genera-
lizados» (MIANI, 2008, p.4). Neste cendrio, afirma o autor (2008, p.4), o CPV
também foi afetado. Tendo em vista a dificuldade de readequar o seu papel as
mudancgas conjunturais, somado a falta de financiamento, o centro obrigou-se a
diminuir significativamente suas atividades e reduzir seu or¢amento e pessoal.

Sem recursos financeiros, conta Victor Petrucci, o CPV comeca a perder a
capacidade de sustenta¢do da militancia assalariada. Em 1981, ainda com uma
base financeira estavel, segundo Salles (2013, p.54), o centro chegou a ter uma
equipe de 12 profissionais, em sua maioria vinculados a0 movimento sindical
paulistano e organizagdes de base de trabalhadores e moradores de bairros. No
final da década de 1990, a entidade nio mantinha nenhum funciondrio contra-
tado, contando apenas com o trabalho de um corpo de voluntarios e militantes.

No final dos anos de 1980 e durante a década de 90, o CPV permane-
ceu em atividade, embora alguns servi¢os tenham sido suspensos, como,
por exemplo, o apoio direto aos movimentos. A entidade passou a inten-
sificar sua condi¢do de centro de documentagdo e pesquisa e, por algum
tempo, enquanto distribuidora de publicag¢des, atividade depois também

* Ha controvérsias no que se refere a concepgao de que houve um refluxo dos movimentos sociais no
final dos anos de 1980 e 90. Cicilia Peruzzo (2004a, p.41-42) afirma que enquanto nos meios académi-
cos se discutia essa tendéncia, na pritica, tais movimentos se transformavam de micro-organizagdes em
organizagdes mais abrangentes, tornando sua agao mais qualificada, bem como abrindo caminho para
gradativa interferéncia nos processos de efetivagao de politicas publicas.



desativada, como relata Miani (2008, p.4). Ainda é nessa época que o cam-
po de comunicagao popular do CPV perde a for¢a. Como lembra Heloisa
Cruz (2013, p.25), com a crescente estruturacao de departamentos de im-
prensa e comunicagao nos sindicatos, bem como «a interveng¢ao crescente
dos profissionais da imprensa e dos modos de fazer jornal do jornalismo
profissional», com estruturas graficas bem equipadas, a imprensa sindical
modifica-se e ganha outras caracteristicas. Ao mesmo tempo, em que, sem
o apoio das entidades e o chamado descenso dos movimentos, a imprensa
dos bairros e dos movimentos urbanos acaba se desarticulando e perde o
que ela considera um importante espago de expressdo autonoma.
Referindo-se ao CPV, Luiza Peixoto conclui: «A gente nasceu como
um acervo e voltou a ser um acervo». Mas com um agravante, o conjunto
dos documentos encontrava-se acondicionados na garagem de um pré-
dio antigo, a Rua Sao Domingos, 224, bairro Bela Vista, no centro de Sao
Paulo. Embora a sede fosse propria, o que alguns entrevistados conside-
ram uma conquista, as condicoes eram precdrias, com vazamentos, umi-
dade, sem higienizagao regular, presenca de insetos, exposi¢do a luz dire-
ta, que colocavam em risco a preservacdao do conjunto dos documentos.
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FIGURA 19

Fachada do prédio, em cuja garagem (com a porta semiaberta) funcionava a sede do CPV.
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FIGURA 20
Sem o0 espago necessario, os documentos, embora organizados,
aguardavam a necessaria higienizacéo e digitalizagao.

3. Centro de Comunicagao e
Educacdo Popular de Sao Miguel (CEMI):**
experiéncia que nasce no meio do povo

O surgimento do CEMI (Centro de Comunicagdo e Educagao Popular
de Sao Miguel) tem sua referéncia na figura de Dom Angélico Sandalo Ber-
nardino, jornalista de profissao,”® que é nomeado bispo-auxiliar da Regido
Episcopal de Sao Miguel Paulista, Zona Leste de Sao Paulo, em 1975, pelo en-
tao cardeal arcebispo de Sdo Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns. Dom Angélico
lembra que quando chegou a regiao se defrontou «com um povo maravilhoso,

* Tendo em vista que o Centro de Comunicagdo e Educagdo Popular de Sao Miguel Paulista (CEMI)
passou por varias denominagdes, adotaremos nesse estudo esta tltima para nos referir aquela experién-
cia comunicacional.

* Na entrevista concedida em 17/03/2015, Dom Angélico Sandalo Bernardino relatou que quando jo-
vem trabalhou como jornalista em Ribeirdo Preto, no interior de Sao Paulo. Apods fazer teologia e or-
denar-se padre, foi convidado pelo bispo a dirigir o jornal didrio da diocese, ocasido em que foi detido
e enquadrado na Lei de Seguranga Nacional por fazer criticas ao entdo governador Sodré. Foi bispo
auxiliar de Sdo Paulo e vigério episcopal das Regioes Episcopais em Sao Miguel Paulista e das Regides
Episcopais de Belém e Brasilandia. Foi responsavel pela criagdo do CEMI e do jornal Grita Povo. Di-
rigiu o jornal O Sdo Paulo, da Arquidiocese de Sao Paulo e fez parte do Sindicato dos Jornalistas do
Estado de Sao Paulo. Atualmente é bispo Emérito de Blumenau/SC.



lutador, um povo trabalhador, sofrido e generoso, moradores das marcantes
periferias». Na época, a Regido Episcopal de Sao Miguel compreendia a cha-
mada Zona Leste II, dividida em setores pastorais: Sio Miguel Paulista, Ponte
Rasa, Cangaiba, Itaquera, Itaim Paulista, Vila Esperanca, Artur Alvim, Ermeli-
no Matarazzo, Cidade Lider e Guaianases, bairros que apresentavam os piores
indices de condigdo de vida da cidade de Sao Paulo (OLIVEIRA, 1995, p.49).

Resultado de uma expansdo desordenada que tem inicio a partir da dé-
cada de 1950, a regidao de Sao Miguel Paulista é marcada por construgoes feitas
em finais de semana pelas proprias familias, que levaram de 12 a 20 anos para
conclui-las. No final da década de 1970, ndo havia rede de esgoto, exceto no
centro de Sdo Miguel, e 70% das ruas nao eram pavimentadas, com acimulo
de lixo nas vias publicas e proliferacdo de insetos e ratos (IFFLY, 2004, p.140).

A populagao era formada em sua maioria de migrantes do Nordeste,
mas também do interior de Sdo Paulo e Minas Gerais, operarios sem qua-
lificagao ou trabalhadores com baixa remuneragao, que atuavam na regiao
do ABC paulista, Guarulhos e outras zonas da capital. Os indices de mor-
talidade infantil chegavam a 113 por 1000 nascidos vivos, em Guaianases,
e 80 por 1000 em Sao Miguel. Além da alta incidéncia de criminalidade e
violéncia (IFFLY, 2004, p.140-141).

No final dos anos de 1970, a situa¢do social do Brasil era uma pane-
la de pressao prestes a explodir, segundo a comparagio feita por Regina
Festa (1986, p.15). Os focos de resisténcia surgiam em todo o pais, a partir
de manifestagdes por melhores condigoes de salario, trabalho e de vida.
Os movimentos grevistas que se desencadeiam nesta época, lembra Festa
(1986, p.15), obedecem mais «a uma explosao humana do que efetivamente
a consciéncia de classe dos operarios», enfatizada no trabalho de formagao
dos trabalhadores, no periodo de repressao politica.

Como afirma Cicilia Peruzzo (2004a, p.40), nesta fase histérica a po-
pulagdo passa a ocupar espagos publicos — ruas e pragas — «para opor-se,
denunciar e reivindicar», em aberto enfrentamento as proibi¢des do regime
militar vigente e acelerando um processo de conscientizagao, que se efetiva
em grande parte no interior das Comunidades Eclesiais de Base.

A formagao e ampliagdo de tais comunidades era uma das prioridades
da Igreja de Sao Paulo, liderada por Dom Paulo Evaristo Arns, desde 1970, nos
passos do Concilio Vaticano II, com énfase na participa¢ao dos leigos (ESPE-
RANCA, 1995, Sao Paulo, p.13). Linha que vai nortear as agdes dentro e fora
das comunidades e a criagdo do CEMI, sob a égide da Teologia da Libertagao.

Conhecido por sua luta intransigente em defesa dos direitos huma-
nos nos tempos sombrios da ditadura militar, Dom Paulo realiza em 1973
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a chamada Operagio Periferia. Ele vende o palacio episcopal, situado no
bairro nobre do Paraiso e muda-se para uma casa mais simples no Suma-
ré. Com o dinheiro, um total de US$ 5 milhdes, segundo artigo publicado
pelo jornal Folha de S. Paulo (MENDONCA, 2013), o cardeal determinou
a construgdo de 1.200 centros comunitarios na periferia da cidade para se-
rem ocupados como espagos informais para reunides e encontros pastorais.

Nestes barracos de madeira, muitos feitos em mutirdo, como relata
Mendonga (2013) em seu artigo, os moradores, incentivados pela Igreja,
passam a se organizar e lutar por direitos basicos como transporte, creches,
escolas, moradia, postos de saude, entre outros.

«Dom Paulo arma todo um esquema eclesial fantastico, com gestos
que ndo ficam devendo para o papa Francisco», assegura Carlos Strabeli.*
Um dos pensadores do CEMI, Strabeli vai para Sdo Miguel em 1978, ainda
seminarista. Em suas palavras:

Dom Paulo chega e revoluciona a Arquidiocese de Sdo Paulo,
na época a maior do mundo. Era uma extensdo imensa; ele
divide em nove regides episcopais, coloca um bispo-auxiliar
em cada uma, com um plano pastoral comum a todos, dd
autonomia administrativa aos bispos, mas mantém um co-
legiado pastoral. O arcebispo traz Dom Angélico da regido
de Ribeirdo Preto, onde atuava como sacerdote. E para cd
nds roubamos seminaristas de dioceses de todo o estado; os
melhores para atuar na criagiao de Comunidades Eclesiais de
Base, que vinham para trabalhar nas favelas, ocupagoes de
terras, nos movimentos, essa era a nossa mistica.

Além da agdo pastoral colegiada, a criacio das novas regides episcopais
visava dar uma resposta eficaz «ao crescimento desordenado, & miséria e a
migracdo» que marcava o contexto da capital paulista naquela década (ESPE-
RANCA, 1995, p.13). Cabia, assim, a cada setor assumir e articular as quatro
prioridades escolhidas pelo povo: Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), Di-
reitos Humanos e Marginalizados, Mundo do Trabalho e Pastoral da Periferia.

% Carlos Strabeli foi um dos criadores do CEMI, que coordenou por oito anos enquanto padre; Foi
também coordenador de Cultura do CEU Inacio Monteiro na Cidade Tiradentes, em Sao Paulo. Stra-
beli morreu em sua casa enquanto dormia na madrugada de 8 janeiro de 2019, aos 67 anos. Entrevista
concedida em 30/05/2015.



Tais iniciativas seriam fortemente combatidas pelos setores conser-
vadores da hierarquia eclesiastica, culminando na divisao da arquidioce-
se, o fim das regides episcopais e na saida de Dom Angélico, em 1989, por
determina¢ao do papa Jodo Paulo II. Consequéncias que, como veremos
adiante, serdo determinantes para a descontinuidade e o encerramento
das atividades do CEMI, em 1992.

Naquela época, lembra Antonio Luiz Marchioni, o padre Ticao,”
ele deixou a diocese de Sdo Carlos onde estudava e veio para Sao Paulo,
que mantinha os institutos de referéncia no ensino da Teologia da Liber-
tacdo. Ocasido em que foi convidado por Dom Angélico para trabalhar na
regido de Sao Miguel. Como ele, outros estudantes de teologia deixaram
Sao Carlos para atuar com o bispo.

A determinagao e opgao pastoral de Dom Angélico sdo também des-
tacadas pelos leigos, moradores da regiao de Sdo Miguel. Como é o caso de
Maria Aparecida Pereira Lima,*® uma de nossas entrevistadas, cuja militancia
comegou no inicio dos anos de 1970, na Juventude Operaria Catolica, pas-
sando pela Pastoral Operaria, Oposi¢do Sindical Metalurgica de Sao Paulo.

A chegada de Dom Angélico, segundo avalia Maria Aparecida, re-
forcou a caminhada da Igreja local e incentivou os movimentos populares
«daquela regiao sofrida». Uma vez, conta, ele foi falar para a gente das co-
munidades e perguntou o que era igreja. E ele mesmo respondeu: «Igreja
¢ povo que se organiza, gente oprimida buscando a libertagdo, em Jesus
Cristo, a ressurrei¢ao». «Entao, a gente entendeu melhor o que era igreja,
que igreja somos nds e que a gente tem que estar organizado».

A partir da agdo progressista de padres belgas que ja trabalhavam na
regido e das prioridades do plano de pastoral da arquidiocese, como lembra
Strabeli, ao assumir, Dom Angélico prioriza aampliagdo das comunidades
de base. Em dez anos, de 1978 a 88, foram criados 256 centros comunita-
rios autdbnomos que, além dos servigos paroquiais que ofereciam, se tor-
naram espagos de irradiagdo do movimento popular. «Era ali que a gente
fazia... era um lugar de culto, de organizagdo da populagio, de formagao
politica, na perspectiva da Teologia da Liberta¢ao», rememora Strabeli.

* Antdnio Luiz Marchioni, o padre Ticdo, chegou a Sao Miguel em 1978, ainda seminarista e participou do
CEMI desde a criagao. Atualmente é paroco da Igreja Sao Francisco de Assis, em Ermelino Matarazzo, onde
preserva o que conseguiu recuperar do acervo do CEMI. Entrevista concedida a autora em 04/05/2015.
* Maria Aparecida Pereira Lima ¢ advogada aposentada, assessora da Associagao de Mulheres da Zona
Leste; Membro da Coordenagao da Pastoral Operaria Estadual de Sdo Paulo e da Pastoral Operaria Dio-
cesana de Sao Miguel; participou dos movimentos populares e de trabalhadores da regiao; e participou
do CEML. Entrevista realizada em 18/03/2015.
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Com o crescimento vertiginoso dos movimentos populares e das CEBs
na regiao, a Igreja deparou-se com o problema da necessidade de uma in-
tercomunicagdo entre as organizagdes. «A gente precisava atualizar nossos
meios para manter uma organicidade em nivel de conjunto da regido epis-
copal». Assim surge a proposta de colocar em uma assembleia a questao da
comunica¢ao «como necessidade absoluta para desemperrar o avango dos
movimentos». Segundo Elizabete Costa Dantas,*” a popula¢do pediao CEMI.

Tudo isso era muito discutido, enfatiza Strabeli, era muita gente pen-
sando junto, até que em assembleia foi aprovada a criagdo de um centro
«que irradiasse a comunicagdo, fizesse a transversalidade das informagoes
entre os movimentos e comunidades e preparasse comunicadores».

Neste contexto eclesial e com o apoio incondicional de Dom Angéli-
co, jornalista de profissao, um apaixonado pela comunicagio, assim como
Dom Paulo Arns, surge o CEMI. A paixdo do bispo pela comunicagéo ins-
pirou também o entdo seminarista Carlos Strabeli, que destacou a tese de-
fendida por Dom Angélico:

Ele dizia <eu acredito nos pequenos meios, que facam devagar
ali onde acontece a vida, onde os pobres estdo. Quem repercu-
te, quem dd noticia? Entdo nés vamos fazer com que os pobres
virem noticia. Sem os pequenos meios vocé ndo faz mudanga
social. Para atingir mudanga nacional vocé tem que fazer ali
no local, fazer acontecer». Essa questdo conduziu minha pers-
pectiva em relagdo a comunicagdo, que carrego até hoje.

A criagdo do centro, do jornal Grita Povo, como tudo na regido epis-
copal de Sdo Miguel, como assegura Dom Angélico, foi resultado de traba-
lho em equipe, com padres, religiosos, leigos e leigas. A ideia foi simples,
conta: «nds, pretensiosamente, diziamos que era preciso ter a universidade
do povo, feita pelo povo que ndo frequenta a escola, que ndo frequentou a
universidade, mas que tem sabedoria».

«E por isso que ndés cantdvamos: «Que sabedoria é essa que vem do
povo? E o Espirito Santo, falando de novo>», argumenta Dom Angélico,
confirmando que a Igreja seguia as orientacdes do Concilio Vaticano II.

¥ Elizabete Costa Dantas, militante das comunidades de base da regido de Sao Miguel, posteriormente
esposa de Carlos Strabeli, foi coordenadora executiva do CEMI por aproximadamente oito anos. Embo-
ra enferma e com limitagdes na fala e locomogao, por conta de um AVC, ela se disp6s a colaborar com
a pesquisa. A entrevista foi realizada em 30/05/2015.



Na luta popular, afirma o bispo, duas coisas sdo fundamentais: a cons-
cientizagdo e um povo que estd com os pés na estrada e tem a palavra de
Deus, a Biblia, nas méos, «um povo que se encontra pessoalmente com
Jesus e que luta contra uma burguesia incrustada.

Baseada na pedagogia de Paulo Freire, que inclusive esteve no CEMI,
lembra Dom Angélico, a proposta do centro, assim como da igreja de Sao Mi-
guel, era conscientizar o povo, por meio de encontros, assembleias, para que
reivindicasse aquilo que lhe era de justiga. Dai vieram as grandes lutas, «por
habitacdo, creche, postos de satde, sarjetas, pavimentacao, que chegaram a
mobilizar até 15 mil pessoas na Praca Padre Aleixo». Por meio do CEMI,
afirma o bispo, as comunidades de base foram robustecidas com subsidios
para suas reflexdes, caderninhos, roteiros para reunides, na perspectiva de
«aprofundar a palavra de Deus e o compromisso libertador de uma realida-
de opressiva, o centro era o grande articulador da comunicagao popular».
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Folheto chamando para assembleia, distribuido e lido nas celebragdes e grupos de rua,
CEMI 1984, acervo pessoal padre Ticdo.
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Entre os seminaristas que se transferiram para a Regido Episcopal de
Sao Miguel Paulista estava um dos entrevistados, Douglas Mansur,*’ que
chegou ao local no final do ano de 1979: «Eu vim para ajudar na formagao
do CEMI, além do trabalho pastoral junto as comunidades. A gente fazia
esse intercAmbio», diz ele.

O objetivo, afirma, era a formacdo pastoral, politica, teologica, eco-
noémica e cultural dos leigos. «E da nossa», acrescenta. O CEMI era a base
de tudo, promovia cursos nas diversas areas: musica, grafite, jornal, locu-
¢do, radios comunitarias, «as cornetas, que hoje sdo as webs», audiovisuais.
«Tudo voltado para as comunidades, Pastoral Operaria, movimentos de
mulheres, educagao, saude, moradia... Isso era forte», assegura.

Responsavel pelos cursos de fotografia oferecidos pelo CEMI, segun-
do ele, «a preocupagio era formar pessoas das comunidades para que se
interessassem pelo registro da histéria da regidao». Como avalia em seu de-
poimento a autora, o lance principal do CEMI era o elo que promovia, por
meio da comunicagdo, entre a comunidade e o movimento, o que resultou
em muitas conquistas. O que falta hoje, garante. «Com todos os recursos
tecnologicos que temos, os movimentos nao falam entre si, vivemos no feu-
dalismo da comunicagdo, cada um defende seu feudo!»

A declaragao de Douglas Mansur confirma o que postula o educador,
escritor e comunicador popular Mario Kaplin. Segundo o autor (1983,
p-53), quando os grupos e as comunidades passam a intervir diretamente
no processo comunicacional ocorre, simultaneamente, outro importante
avanco. «Ja ndo sao nucleos isolados cada um fazendo sua propria refle-
xdo», mas, através do meio, os grupos podem dialogar, intercomunicar-
-se, numa «comunicag¢do de dupla via». O meio interconecta os grupos,
«os une a distancia e permite o intercambio e confrontacao de mensagens
e a constru¢do de uma nova mensagem» (tradugdo nossa).

A histéria do CEMI passa a ser construida, efetivamente, em margo
de 1980, conforme relata em sua dissertacio de mestrado Roberto Joa-
quim de Oliveira (1995, p.57-58), quando sdo realizados os primeiros
encontros do que se pensava ser o Nucleo de Comunicagdo e Formagao
Dom Oscar Romeiro (NOR). A proposta partiu do subgrupo de comuni-
cagdo da Equipe de Direitos Humanos da Regido de Sdo Miguel, forma-

* Douglas Mansur participou do CEMI, enquanto seminarista, desde sua criagao. Foi fotografo do
jornal da Arquidiocese O Sao Paulo e professor universitario; ¢ fotégrafo autonomo dos movimentos
sociais, pastorais e sindicais. Seu trabalho fotografico pode ser acessado na pagina da organizagao sem
fins lucrativos que administra - Celeiro de Memoria - em https://www.facebook.com/Celeirodememoria.
Entrevista realizada em 27/01/2015.



da por liderangas locais, entre elas, a jornalista Regina Dalva Festa, refe-
réncia nos estudos da comunicagido popular, Antonio Marchioni, Carlos
Strabeli, Gabriela Oconnor e outros membros. O surgimento do nucleo,
de acordo com Regina Festa e Carlos Strabeli (apud OLIVEIRA, 1995,
p.57), foi decorréncia de trés questdes fundamentais:

[...] primeiro, a necessidade demonstrada pelos setores po-
pulares de terem aqui na Zona Leste um jornal informativo
e um centro de estudos e de formagao; sequndo, decorrente
da disponibilidade da equipe organizadora em levar adiante
a proposta popular; terceiro, deve-se ao apoio de D. Angéli-
co Sandalo Bernardino, bispo da Zona Leste, criando assim
condicoes objetivas para que o projeto se tornasse realidade
(apud OLIVEIRA, 1995, p.57).

O projeto, conforme Oliveira (1995, p.71), foi elaborado pela equipe e
encaminhado a Misereor, entidade episcopal de cooperacao ligada a Igreja
Catolica da Alemanha, que financiou as atividades do centro de 1981 a 1988.
Processo inicialmente marcado por um embate entre a diplomacia brasileira
e o governo alemao. Isso porque, além das doagdes dos catolicos, a agéncia,
em alguns casos, solicitava cofinanciamentos com o governo daquele pais.

A questao, como lembra Carlos Strabeli em seu depoimento a auto-
ra, recaia na linha pastoral progressista adotada pela Igreja de Sao Paulo e
principalmente da regidao de Sdo Miguel Paulista. Como explica:

A Misereor era financiada em 70% pelo governo alemdo, que na
época, repassava 1% do PIB para ajudar projetos do chamado
Terceiro Mundo. Os outros 30% vinham da Igreja Catdlica ale-
md, que fazia captagdo entre os fiéis durante a quaresma. Dai a
diplomacia brasileira entrou na questdo para impedir o finan-
ciamento ao centro de Sdo Miguel. Estdvamos ainda sob a dita-
dura, no governo de Jodo Figueiredo, que definia Dom Angélico
como <o bispo vermelho, o bispo comunista>. Com isso, 0 governo
brasileiro tentou barrar o repasse. Dom Angélico escreveu uma
carta para a Misereor, que era comandada pela Conferéncia dos
Bispos da Alemanha. Como resposta a entidade garantiu que,
se o governo alemdo ndo financiasse os 70% do projeto, eles ga-
rantiriam os 30%. Eles compraram a nossa briga e mandaram
um dinheiro gordo e financiaram o nosso trabalho por trés anos.
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O projeto, que acabou sendo também cofinanciado pelo governo aleméo,
previa custos de equipamentos como uma impressora offset, gravadora de ma-
trizes eletrostatica, estidio de som, um aparelho de videoteipe, material para
escritorio, um automovel; bem como para a realizacao de cursos de formagao
para agentes de pastoral e jornalistas; programas de radio e televisao. Soman-
do um total de DM$ 300 mil (marcos alemaes — cerca de US$ 100 mil, na
época), para o periodo de 1981 a 1985, conforme relata Oliveira (1995, p.74).

Um segundo projeto de financiamento também junto a Misereor, e
consequentemente ao governo alemao, garantiu os trabalhos e aquisi¢ao
de equipamentos no periodo seguinte. Até 1988, segundo Oliveira (1995,
p.76), chegaram aos cofres do CEMI um montante de US$ 116.622,66.
Além da Misereor, lembra o autor (1995, p.77), outras entidades estran-
geiras contribuiram financeiramente para os projetos do CEMI, entre elas
a CEBEMO, da Holanda.

Além dos financiamentos externos, o CEMI passou a contar com
recursos proprios, por meio da prestacao de servigos de grafica para enti-
dades ligadas ou ndo a igreja. Imprimia boletins, folhetos, cartazes, bem
como cartdes de visita, convites de casamento, lembra Strabeli. Outra
fonte de renda era o estidio de gravagao, que além de atender as deman-
das das comunidades, da igreja e dos movimentos populares, mantinha
servicos comerciais. Porque, além dos equipamentos de grava¢ao, o es-
tadio dispunha de instrumentos musicais possibilitando a gravacao de
demos para artistas interessados. «Assim, a gente ganhava dinheiro por
fora, e que nao era pouco. Gragas a Deus, o tempo em que estivemos 1a
nunca ficamos no vermelho», assegura Strabeli.

De acordo com o projeto inicial encaminhado & Misereor, eram obje-
tivos do entdo denominado NOR: contribuir e capacitar para a formagao da
consciéncia critica dos setores populares marginalizados, incluindo a luta
pela criagao da Universidade Popular; contribuir para o desenvolvimento
de uma comunicagao popular a partir das necessidades do momento histo-
rico-politico; estimular a fé, a reflexao e a participagdo efetiva dos cristaos
na sociedade; desenvolver o sentido critico dos meios de comunicac¢io de
massa; criar condi¢des que permitam a conquista de instrumentos alterna-
tivos de expressdo e unificagdo do movimento popular; além de atender as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), ao Movimento Popular Urbano e
ao Movimento operario (OLIVEIRA, 1995, p.58).

Entre junho e julho de 1980, Carlos Strabeli e Regina Festa, responsa-
veis pela formagao da equipe de execugdo do projeto, percorreram seis pai-
ses da América Latina — Peru, Colombia, Equador, Costa Rica, Nicaragua e



Panama - para conhecer experiéncias de comunicagdo popular (OLIVEI-
RA, 1995, p.59). Experiéncias que, segundo Strabeli, tinham a assessoria
da Comision Evangélica Latinoamericana de Educacién Cristiana (CELA-
DEC), entidade protestante que produzia materiais — para e a partir — das
comunidades e movimentos, com vistas a formagao politica.
Além de conhecer as ag¢des, a dupla recolheu publicagdes, com teorias
e técnicas, produzidas pelo conjunto das entidades latino-americanas na
época. Porque, conforme Strabeli, a proposta do centro era formar e capaci-
tar comunicadores e educadores populares, «<sem perder a dimenséo da po-
litizagao da populagdo». Assim, «ndo bastava a gente simplesmente querer
um centro que irradiasse a comunica¢ao, sem que tivéssemos pessoas que
trabalhassem essa comunicac¢do nos diversos movimentos e comunidades».
Além dessas, Oliveira (1995, p.59) aponta outras experiéncias de co-
munica¢ao popular que contribuiram no sentido de clarear os objetivos
do centro, como a desenvolvida pela Arquidiocese de Vitéria junto as
CEBs, por meio do Secretariado Pastoral do Setor de Meios de Comu-
nicac¢do; o Programa de Comunicacién por Cassete, de Mario Kaplun, no
Uruguai; a aplicacdo de métodos audiovisuais comunitarios do professor
Luiz Fernando Santoro, da USP; entre outras. Entre os tedricos estudados
pela equipe do centro, segundo Oliveira (1995, p.59), estiveram Armand
Mattelart, Juan Somavia, Herbert Schiller, Hans Magnus Enzensberger.
A denominagdo Nucleo de Comunicacio e Formacio Dom Oscar
Romero (NOR) foi dada pela Equipe de Comunicagao que o organizou,
mas com o inicio dos cursos de formagao surgiu a proposta de que a es-
colha do nome do centro fosse feita mais democraticamente. Assim, em
1982, por decisdo de uma assembleia, o nicleo passa a denominar-se Cen-
tro de Comunicacdo e Educagdo Manoel do O (OLIVEIRA, 1995, p.61).
A proposta inicial do centro, segundo Flora Lovato (apud OLIVEI-
RA, 1995, p.61), era a de utilizar os diversos meios de comunicagao, «ndo
apenas o impresso», e «ampliar o préprio conceito de comunicagéo, pro-
porcionando a efetiva participacdo das comunidades». Levando-se em
conta, como argumenta a autora (apud OLIVEIRA, p. 1995) que:

[...] as experiéncias levadas pelo Centro ndo estdo isoladas de
toda a problemadtica da regido. Elas surgem quando as comuni-
dades e os movimentos sentem a necessidade de desenvolvé-las;
ndo estando desvinculadas dos contextos social, politico e cul-
tural, portanto, ndo deixam de considerar os condicionamen-
tos impostos por estes fatores (apud OLIVEIRA, 1995, p.61).
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A partir dessa proposta, surge o jornal Grita Povo, como primeiro
fruto do Centro de Comunicagio e Educagio Manoel do O, que abordare-
mos em item especifico a seguir.

Em depoimento na reportagem de Regina Tavares, da TV UNICSUL,
intitulada Grita Povo, de 2003, Regina Festa destaca que a experiéncia da
Zona Leste foi importante porque mostrou que «era possivel» trazer para
a regido todo seu conhecimento em comunicagdo. «Nos criamos aqui um
centro de comunicagdo, fizemos o primeiro jornal popular de circulagio,
pensado a partir das comunidades, a sociedade decidindo».* A jornalista
destaca ainda o projeto internacional feito por ela e um grupo de amigos
das areas de video e cinema, aprovado por organizagdes alemas, e que pro-
piciou a vinda da primeira cdmera de video para o Brasil.

Durante os seus dez anos de existéncia, de 1982 a 1992, o CEMI dis-
ponibilizou uma gama enorme de documentos escritos e materiais audio-
visuais as pastorais e movimentos populares. Além de oferecer formagao
técnica nessas areas, foi o primeiro grupo no Brasil a utilizar o video para
projetos de comunicagdo. O centro foi também responsavel, por meio de
seu setor de som, pela animagéo e realizacao festas, festivais de musica e
passeatas (IFFLY, 2004, p.211).

Carlos Strabeli relata que quando deixou a coordenagdo do CEMI,
em outubro de 1989, o centro mantinha uma grafica, uma biblioteca com
35 mil documentos abordando as lutas da Zona Leste no periodo. Além de
3.500 livros, uma hemeroteca com 5.000 eslaides que registraram o movi-
mento popular e da igreja na regido, colegdes de jornais de esquerda, 20
mil horas de video, um estidio de som, um caminhdo de som do tipo trio
elétrico, de maxima poténcia, um prédio de dois andares. Estrutura que foi
desmontada progressivamente com as mudangas no cenario politico-ecle-
sial, como veremos adiante. Atualmente, nao ha informagoes do paradeiro
do acervo do CEMI por parte da Diocese de Sdo Miguel. Para nossa pes-
quisa tivemos acesso ao arquivo pessoal do padre Antdnio Luiz Marchioni,
o Ticao, que mantém uma pequena mostra do que foi produzido e ou ar-
quivado pelo centro nas décadas de 1980 e inicio de 1990 em uma sala da
Igreja Sao Francisco de Assis, em Ermelino Matarazzo, da qual é paroco.

! Entrevista concedida a Regina Tavares e que consta no video intitulado Grita Povo, cépia da reporta-
gem realizada pela TV UNICSUL em 2003, e que integra o arquivo pessoal de Angelina Camilo, uma
de nossas entrevistadas.



3.1. CEMI: instrumento da Igreja

A denominagdo do centro de Sdao Miguel passou por algumas altera-
¢Oes; inicialmente, como relata Oliveira (1995, p.57-61), foi chamado Nucleo
de Comunica¢ao e Formagao Dom Oscar Romero (NOR), em homenagem
ao arcebispo salvadorenho assassinado em 1980 por um atirador de elite do
exército de El Salvador. Em julho de 1982, passa a chamar-se Centro de Co-
municacio e Educagio Popular Manoel do O, em homenagem ao sindicalis-
ta pernambucano, nomenclatura que é substituida finalmente, em 1983, por
Centro de Comunica¢ao e Educagao Popular de Sao Miguel Paulista (CEMI).

A tltima mudanga no nome do centro provocou um racha na equipe
e o afastamento da jornalista Regina Festa, como explica Carlos Strabeli:

A indicagdo do nome de Manuel do O, sindicalista pernam-
bucano, para o centro foi uma proposta da Regina Festa e foi
aprovada em assembleia. S6 que quando eu levei a decisdo
para a Igreja, Dom Angélico argumentou que o centro era um
instrumento de comunicagdo pastoral, portanto da Igreja, e
que deveria fazer referéncia a regido episcopal de Sdo Miguel.
Bom, eu que fui o sacana e melei o esquema e mudamos o
nome. Foi ai que a Regina se separou da gente, ela ndo admitia
que se mudasse uma decisdo discutida e aprovada em assem-
bleia, ela achou que foi um golpe, uma atitude autoritdria.

Outra questao no processo de consolida¢ao do centro de Sao Miguel foi
a mudanga de critérios para a formac¢ao da equipe coordenadora do centro.
Enquanto o grupo inicial do NOR contava com uma equipe organizadora
e uma equipe executiva formada por quatro pessoas — Regina Festa, Carlos
Strabeli, Francisco Moser e um membro da Pastoral Operaria —, a partir de
1982, segundo IFFLY (2004, p.216), o entao padre Strabeli, nomeado pelo
bispo, assume sozinho a direcido da entidade. «A coordenagdo do CEMI, na
pratica era mantida por leigos, mas estatutariamente sua organizagao era
hierarquica. O poder era do bispo. Ele colocava quem queria na coordena-
¢do do Centro» (OLIVEIRA, 1995, p.69). Tanto, que o padre Strabeli ficou
no cargo de coordenador até 1988, quando saiu, e coube ao bispo indicar
um novo diretor, também um padre, Carlos Garcia, argumenta Oliveira.

O vinculo e dependéncia do centro com a Igreja ja havia sido tema nas dis-
cussoes que antecederam sua fundagdo. Como lembra Strabeli, a ideia foi discu-
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tida junto aos participantes do Movimento Popular de Arte (MPA), formado por
militantes de esquerda, pessoas ligadas ou nao a Igreja, que atuavam na regiao
de Sao Miguel. Inclusive ventilou-se a ideia de se adotar o mesmo nome do jor-
nal deles, o Espalha Fatos, para o veiculo que o CEMI queria criar. O que nao se
viabilizou, o jornal do centro veio a denominar-se Grita Povo, assim como nao
se efetivou a participacao do conjunto do movimento na nova entidade, afirma.

Por tras de tais decisOes, estava a posi¢do intransigente do entdo padre
Carlos Strabeli, idealizador e responsavel pela implementacdo do centro,
orientado pelo bispo Dom Angélico, na defesa de um instrumento que con-
templasse as Comunidades Eclesiais de Base. Embora negue que houvesse
uma deliberagdo da igreja de «ganhar catélicos», conforme explica:

Eu era de Igreja e puxava essa questdo. Mas, o que nos importa-
va nos movimentos que reuniam gente de todas as religioes era o
pobre, os ferrados da sociedade. A Igreja ndo queria ganhar ca-
télicos. A gente queria organizar o povo, na perspectiva de Me-
dellin. A meta era conquistar direitos, ndo o poder. Nao havia
proselitismo. As questoes eram discutidas, as estratégias, os en-
caminhamentos e como fazer o movimento. Se a Igreja ganhou
muita gente, foi pela luta, pela postura que tinha, ela ganhou
credibilidade pela posigao clara contra a ditadura, de apoio a
toda luta democratica de todos os partidos e outros movimentos
locais e nacionais. O que a gente ganhou nesse periodo foi pela
militancia, pela credibilidade e pelos avangos que conseguimos.

No entanto, além da questao institucional da Igreja Catdlica, Catheri-
ne Iffly (2004, p.216) chama a atengdo para os problemas que a Igreja de Sao
Miguel, na pessoa de Dom Angélico, enfrentava por sua a¢ao sociopolitica.

Desde 1978, ela estava na defensiva, enquanto militantes de partidos
politicos atuavam no interior de suas pastorais e organismos, sendo o
Partido Comunista do Brasil (PCdoB) o principal ponto de conflito por
conta de suas estratégias. Inclusive, diversos membros da equipe organi-
zadora do NOR, em 1980, segundo Iffly (2004, 217), militavam em parti-
dos ou grupos da esquerda proscrita.

Entre eles, a jornalista Regina Festa, uma das fundadoras do CEMI,
inicialmente executiva do grupo Abril, que tinha grande conhecimento na
area dos meios de comunicacio alternativos e era colaboradora da enti-
dade peruana Comision Latinoamericana de Evangelizacion Cristiana (CE-
LADEC). Além de ser membro da assessoria de comunicac¢do do setor de



comunica¢ao da CNBB e ligada ao grupo dos tedlogos da Libertagao, em
particular a Frei Betto, com quem trabalhou no campo da educagdo popu-
lar, inclusive para a cruzada de alfabetiza¢ao na Nicardgua.

Neste sentido, para Iffly (2004, p.217), o controle exercido pelo bispo e seu
representante no que se refere a condugao do CEMI, como vimos acima, pode ser
justificado como uma estratégia diante do temor da possibilidade de uma politi-
zagao do centro. As dificuldades para uma efetiva participagio dos leigos, catoli-
Ccos ou nao, na cogestao da entidade e o seu vinculo com a estrutura hierarquica
da igreja, ainda que, na época, sob a responsabilidade de um bispo progressista,
sdo alguns dos elementos que contribuiram para o seu declinio e fechamento.

Em seu depoimento a autora Carlos Strabeli lembra que no final da
década de 1970 e inicio dos anos 80 a ditadura militar ainda estava instala-
da no pais e os partidos de esquerda que estavam na clandestinidade se aco-
modavam dentro da igreja - PCB, PCdoB, PCBR, e outras siglas. «Porque
era onde acontecia 0 movimento popular, obviamente e inteligentemen-
te eles estavam dentro». Mas, segundo avalia, essas pessoas contribuiram
muito: «Para ajudar a gente a pensar, a organizar, mobilizar. Eu era ingénuo
politicamente, devo a minha consciéncia politica a esse pessoal».

Quando o centro de comunicag¢ao popular de Sao Miguel muda de nome,
passando a denominar-se Centro de Comunicagdo e Educagio Popular de Sao
Miguel Paulista (CEMI), em 1983, a entidade apresenta a sua Carta de Princi-
pios (OLIVEIRA, 1995, p.61). O documento, seguindo a linha defendida por
Carlos Strabeli, como apontamos anteriormente, refor¢a a vinculagao estrutu-
ral do centro com o evangelho, com a orientagdo da Igreja e com o compro-
misso da Igreja local. Lembrando que as agdes pastorais na regido se orienta-
vam pela Teologia da Libertagao, linha progressista com bases no compromis-
so com os pobres e no apoio aos movimentos que lutavam por seus direitos.

Na referida carta do CEMI, lembra Oliveira (1995, p.62), as Comuni-
dades Eclesiais de Base aparecem como a primeira referéncia de trabalho,
seguida do movimento popular e sindical e partidos politicos (sem apoio es-
pecifico a nenhum). Prioridade destacada em trecho do documento, citado
por Oliveira (1995, p.62): «Isto significa que, em seus programas e projetos
este referencial (CEBs) estara em primeiro lugar na ordem de importancia».

No que se refere a atuagao do centro, o primeiro organograma, apre-
sentado pelo Nucleo de Comunicagdo e Formagdo Dom Oscar Rome-
ro (NOR), dividia o trabalho em quatro setores, segundo relata Oliveira
(1995, p.60): comunicagdo, documentagdo, audiovisuais e formagao.

Cabia ao setor de comunicagido a producio de programas de radio,
jornal, cadernos de estudo e suplementos, com o apoio técnico de uma ma-
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quina offset, um microcomputador composer, uma prensa e grampeador.

Ao de documentacdo: a montagem de arquivos de informagao, foto-
graficos, biblioteca, hemeroteca e diapoteca.

Ao setor de audiovisuais: o trabalho com video cassete, montagem de
fotoforo (a partir de fotos tematicas), foro-cassete (debate a partir de progra-
mas de radio), experiéncias inspiradas nas produgoes da CELADEC e da As-
sociacion Latinoamericana de Educaciéon Radiofénica (ALER), do Equador
(OLIVEIRA, 1995, p.60), utilizando-se de maquinas fotograficas, aparelhos
de televisao, gravadores, equipamentos de som e laboratdrio fotografico.

Finalmente, ao setor de formacio cabia a realiza¢do de cursos de arte
e comunica¢ao junto as comunidades, o que se dava com o apoio técnico de
uma maquina de silk-screen para impressao de cartazes, folhetos e camisetas.

Pela Carta de Principios de 1983, os objetivos do CEMI passam a ser:
produgdo de meios e materiais originais, promogdes, capacita¢ao, assesso-
ria e prestacdo de servicos. A serem viabilizados pelos departamentos de
documentacio, crianga, video e o Jornal Grita Povo. Em 1986 e 1987, como
relata Oliveira (1995, p.62), foram agregados ao centro mais dois departa-
mentos, o de radio popular (alto-falantes) e o de alfabetizagao de adultos.

Segundo o autor (1995, p.62), o Departamento de Documentagao era
responsavel por arquivar todas as publicagdes elaboradas na regiao de Sao
Miguel, a partir de 1970, além de montar uma livraria popular, nos moldes
do Centro de Pastoral Vergueiro (CPV), que vendia cadernos de comuni-
cagdo e de educagao popular. Em 1989, o setor contava com um acervo de
3.000 livros e materiais impressos com a historia da organizagao da regiao,
disponiveis para uso gratuito dos interessados.

Diante da preocupagao com o analfabetismo na regido de Sao Mi-
guel e antecedido por vérias experiéncias desenvolvidas na regido, o
CEMI cria, em 1985, o departamento de Alfabetizagdo de Adultos, com
base no modelo de Paulo Freire. O projeto chegara a integrar 86 grupos
de alfabetizagdo, com a participa¢ao voluntaria de monitores - liderancgas
de varias comunidades, estudantes universitarios e professores.

3.2. Radio Popular: a servigo da organizacgao

Como relata Oliveira (1995, p.66), o trabalho com alto-falantes nasceu
em 1983 na favela Nossa Senhora Aparecida, em Ermelino Matarazzo, ex-
periéncia que se denominou Radio Popular da Vila Nossa Senhora Apareci-
da, entdo sob a responsabilidade do padre Ticao. Na época, lembra Denise



Cogo (1998, p.103), a populagdo da regido de Sao Miguel Paulista enfren-
tava problemas de educagio, transporte e saude, quando os moradores da
favela Nossa Senhora Aparecida, pertencente a paréquia Sao Francisco de
Assis, resolveram buscar solu¢des. Primeiro, criaram um grupo de alfabeti-
zagdo de adultos com base no método Paulo Freire. Depois, decidiram im-
plementar um canal de comunicagdo oral para chamar os moradores para
as reunioes e atividades comunitarias - ja que o uso de panfletos impressos
era invidvel, tendo em vista o alto indice de analfabetismo entre eles.

Inicialmente, a equipe de comunicagdo passa a percorrer a area com
um megafone a pilha, etapa que se denominou «radio mével», segundo
Esmeralda Villegas Uribe (1997, p.201). Mas, tendo em vista o alcance li-
mitado do instrumento, decidiu-se por colocar duas cornetas na janela do
Centro Comunitario que eram retiradas ao final das transmissoes das men-
sagens, lembra a autora (1997, p.201).

Apesar de pouco sistematica e precariamente organizada, até por con-
ta de seu carater inédito e fung¢des limitadas, como afirma Villegas Uri-
be (1997, p.201), a experiéncia da favela Nossa Senhora Aparecida passa a
apresentar caracteristica de animagao cultural. «<Ao romper a condi¢do de
«cima para baixo [...] e ao fazer uso, pela primeira vez, da comunicagdo nao
escrita, identificando desta forma um elemento que atingiria uma maior
parte da populagao» (URIBE, 1997, p.201). Iniciativa, acrescenta, que foi
efetiva, ja que motivou uma maior presenca dos moradores as reunides.

Com o sucesso da experiéncia, decide-se fixar cornetas na sede do centro
comunitario, que sdo transferidas posteriormente para o alto da igreja. Estimu-
lada pelo padre peruano Bernardo Paquete, a equipe passa a desenvolver uma
programagao mais sistemdtica, utilizando os alto-falantes como radio popular,
a exemplo de experiéncias similares em Lima, no Peru (COGO, 1998, p.104).

Padre Ticdo destaca a contribui¢do do entdo seminarista Carlos Gar-
cia, que mais tarde vai coordenar o departamento da Radio Popular do
CEMI e o préprio centro, apds a saida de Carlos Strabeli. O seminarista
morava na favela Nossa Senhora Aparecida, conta o padre, e foi ao Peru
conhecer as experiéncias de radio popular, de onde voltou entusiasmado.

A principio, lembra padre Ticao, a Rddio do Povo, como era chamada,
prestava também servico de utilidade publica; ajudava a encontrar as crian-
cas perdidas pela favela, por exemplo. «Imagine, filhos de migrantes vindos
das areas rurais, no meio de uma drea enorme. As maes vinham desespera-
das; a gente ligava os alto-falantes e em um instante encontrava os meninos».

De meio utilizado para dar avisos e convocar os moradores para re-
unides sobre o lixo, dgua, esgoto, o equipamento passou a ser usado como
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veiculo de organizagdo popular, afirma o padre. A primeira «briga», lem-
bra, foi com a diretoria da escola local, que cobrava o material que recebia
de graca para ser distribuido aos alunos. «A gente ligava as cornetas e
denunciava que o material estava no armadrio e que as mées deviam ir a
escola para fazer valer seus direitos. A diretora nos odiava...»

A radio popular, enquanto radio fixa, de acordo com Esmeralda Uribe
(1997, p.202), foi inaugurada em abril de 1984, com o 1° Festival de Musica,
Poesia e Conto, e a aparelhagem instalada na igreja de Nossa Senhora Apa-
recida. Entre os equipamentos: um microfone, um gravador, um amplifica-
dor de 100 Watts, um toca-discos, discos e fitas; na torre foram colocadas
quatro cornetas de 8 OHMS, de 50 Watts cada uma (URIBE, 1997, p.203).

A equipe de comunicag¢do da favela Nossa Senhora Aparecida era
composta por nove membros encarregados do jornal mural, de realizar
entrevistas, redigir as noticias, além de ser responsaveis pela dinamica da
programacao e pela coordenacgdo do trabalho. Para se estruturar, manti-
nham contato com entidades afins, como o CPV e o CEMI, além do Centro
de Produccién y Documentacion Radiofonica «El Dia Del Pueblo», da radio
popular do Peru (COGO, 1998, p.104). As noticias eram tiradas dos bole-
tins, jornais e revistas, mas principalmente do jornal Grita Povo, que trazia
informacdes da regiio (RADIO DO POVO, [s.d.], p.11). Para subsidiar os
trabalhos o CEMI em parce-
ria com a Comissdo Pastoral
da Terra publicou em 1984 a
cartilha No ar... uma rddio
popular!, como resultado
de um curso pratico para
radialistas do meio rural

dado pela Asociacion La-
tinoamericana de Educa-
cion Radiofénica (ALER) e
promovido pela CPT, com
o apoio técnico da Unido
Crista Brasileira de Co-
munica¢io (UCBCQC).

FIGURA 22
| Publicac¢ao do CEMI, 1984,
Tlos0 Past. da Terra \ DRI f arquivo pessoal da pesquisadora.

CPT- Com
o EDIGRO
CEMI - Centro Com.Ed. Pop.S.Miguel




A maior parte dos equipamentos da radio, como relata Esmeralda Uri-
be (1997, p.204), inicialmente foi doada pela Paréquia de Sdo Francisco de
Ermelino Matarazzo. Sendo que sua manuten¢do — compra de fitas, discos,
subsidios, conta de luz etc. — ficava por conta das verbas arrecadadas nas quer-
messes e vendas realizadas nos bazares, «sustentada pelas mulheres da comu-
nidade» (URIBE, 1997, p.204). Por meio de projetos, em 1986, a comunidade
conseguiu recursos financeiros da Igreja holandesa e alema para a compra de
um amplificador novo, usado para a transmissdo do programa nos sabados.

Em artigo que publicamos na revista Ave Maria (1985, p.23-25) apre-
sentamos o cenario que configurava os saibados de manha na vila, quando
o programa elaborado pelos préprios moradores ia ao ar:

No ar quatro cornetas, um microfone, um toca-discos, um am-
plificador: é a voz do povo que extrapola do alto da torre da
igreja da favela Nossa Senhora Aparecida [...] E a «Rddio do
Povo> que, longe de ser um adversdrio para rddio comercial,
¢ antes uma tentativa de comunicar e chamar o povo para a
organizagdo (o programa é levado ao ar depois dos programas
do Gil Gomes e do Afandsio) (VALIM, 1985, p.25).

Para orientar o trabalho, foi elaborado um anteprojeto com os objeti-
vos do grupo de comunicagao:

Através dos niveis de comunicagdo, melhorar a organizagdo do
povo da vila nas lutas, na animagdo. Criar lagos de amizade
entre as pessoas, despertar o senso critico. Denunciar e anun-
ciar. Servir ao povo da vila; conscientizar os favelados; esclare-
cer a populagdo explorada sobre os seus direitos, através de sua
cultura, para mudar a historia do pais (URIBE, 1997, p.204).

O documento citado pela autora (1997, p.205) alertava para que a men-
sagem fosse transmitida «de modo agradavel, com programas musicais, cul-
turais, dramatizagdes, radionovelas e noticidrios». Para a necessidade de usar
uma «linguagem popular», e que se desse apoio as lutas populares. Além de
propor a criagao de novos espagos de formacéo e oferecer para o grupo subsi-
dios sobre os equipamentos eletronicos e seu uso. Outro ponto importante do
anteprojeto dizia respeito a necessidade dos participantes terem informagoes
sobre outras comunidades, as lutas nos movimentos populares, no sindica-
to e em outras vilas. No que se refere a participacao, o documento enfatiza:
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Participagdo de todos nos trabalhos, dar oportunidade para
que as pessoas escolham o que queiram fazer, naquilo em que
queiram participar. Dividir as tarefas de trés em trés meses
para que cada um possa descobrir sua aptiddo. Fazer rodizio
de fungoes (URIBE, 1997, p.205).

Roberto Joaquim de Oliveira* relata que, a exemplo dessa primeira
experiéncia, outras surgiram na Vila Itaim, da qual participava, Jardim Ve-
ronica, Jardim Helena, Cangaiba, entre outras localidades, num total de oito.
O crescimento desse modelo de comunicac¢io levou a realizacao do 1° En-
contro de Radio Popular em Sao Miguel, em maio de 1985, reunindo deze-
nas de liderancas das comunidades (RADIO, [s.d.], p.16). Tendo por tema a
diferenca entre radio comercial e radio popular, os participantes definiram a
radio popular como aquela que «fala os interesses do povo; deve comunicar
a vida do povo; mobilizar as comunidades para agdes comunitarias; entreter
0 povo; promover seus valores culturais e artisticos» (RADIO, [s.d.] p.17).

Ainda como resultado do encontro e das experiéncias que se multipli-
cavam, também em 1985, é criado o Projeto de Comunica¢ao Nao Escrita
da Leste IT (PROCONEL), formado por um representante de cada grupo ou
comunidade envolvida na questio da radio popular (RADIO, [s.d.] p.17). E
que, em 1986, se torna um departamento de Radio Popular do CEMI, como
ja citamos, coordenado pelo ja ordenado padre Carlos Garcia. Na ocasido,
com recursos de entidades de apoio do exterior, 0 novo setor contrata dois
funcionarios; entre eles, nosso entrevistado Roberto Joaquim de Oliveira,
por conta de sua participagao na comunidade em que morava.

Juntamente com o CEMI, o departamento promoveu, em julho e
agosto de 1986, o 1° Curso Intensivo para Comunicadores Populares, com
a assessoria de Pedro Sanches, da Asociacién Latinoamericana de Educacién
Radiofénica (ALER), buscando um aprofundar a discussdo acerca dos obje-
tivos e tipos de programas da radio popular.

A centralizagao das experiéncias de radio popular no CEMI foi orien-
tacdo de Dom Angélico, com o intuito de organizar o que havia de comu-
nicagao na regiao episcopal de Sao Miguel, bem como facilitar o acesso das

2 Roberto Joaquim de Oliveira, morador da Regido de Sao Miguel, participava das comunidades ecle-
siais. Por sua atuagdo junto as radios populares é convidado a trabalhar no CEMI, em 1986, no Depar-
tamento de Radio Popular. Jornalista de formagao, atualmente é professor da Universidade Metodista
de Sao Paulo nos cursos de Jornalismo, Relagdes Publicas, Produgdo Multimidia, Radio e TV e Internet.
Entrevista realizada em 02/07/2015.



pessoas aos servicos, argumenta Roberto Joaquim, acrescentando: «Dai, a
gente comega a organizar todo o trabalho de implantagao de novas radios
e de capacitagdo de liderangas populares nao s6 na regiao e em Sao Paulo,
mas também em outros estados e regides do Brasil».

Os cursos, afirma, foram realizados na cidade do Rio de Janeiro, em
Belo Horizonte, Minas Gerais, em Mossoro e Natal, no Rio Grande do Nor-
te; e em nivel regional com participantes de vérios estados do Nordeste
- Paraiba, Pernambuco, Ceard, Bahia, Piaui e Maranhao. A equipe, afirma
Roberto Joaquim, chegou a realizar uma semana de formagao para os alu-
nos do curso de jornalismo na Universidade Federal do Ceara.

No entanto, o trabalho com alto-falantes, como lembra Roberto, no
mesmo depoimento, ja era uma tradi¢do no Brasil, sobretudo nas cidades do
interior para divulgacdo de eventos, prestacao de servigos, como aviso de fa-
lecimento e outros. O diferencial em Sao Miguel é que as radios, seguindo os
passos do CEMI e a orientagao da igreja local, «passam a politizar o debate e
contribuir no processo de conscientizagdo das pessoas para que pudessem rei-
vindicar seus direitos». Na apresentacao da cartilha Rddio do Povo de Sao Mi-
guel (s/d, p.3), Dom Angélico a define como sendo «[...] Povo na pratica, que-
brando a ditadura no campo das comunicagées! E Povo se comunicando com
o Povo, um compromisso libertador com o Povo». Ainda em suas palavras:

E povo quebrando, criticamen-
te, a «magia» de que somente
gente estudada, rica, sabe falar
ao microfone! E avida do Povo,
suas lutas, vitérias, colocadas
no ar, penetrando em suas ca-
sas e ruas, em rede de comu-
nicagdo, buscando comunhdo
[...] num servigo a sua cons-
cientizagdo, unido e organiza-
¢do enderegados a construgdo
de sociedade justa e fraterna!
(RADIO, [s/d], p.3).

FIGURA 23
Publicagao da Radio do Povo,
[s.d.], arquivo do CPV.
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FIGURA 24
Foto publicada na cartilha «Radio do Povo de Sdo Miguel». O primeiro & esquerda é um
dos nossos entrevistados, Roberto Joaquim, que integrava a coordenacao do projeto.

Em 1987, também por sugestdo de Dom Angélico, em fun¢ao de deci-
sOes internas da igreja, como relata Denise Cogo (1998, p.112), o Departa-
mento de Radio Popular se transfere da sede do CEMI para uma pardquia
de Guaianases. Neste periodo de um ano em que o departamento funcio-
nou nas dependéncias do CEMI, segundo informa Roberto Joaquim, o tra-
balho com alto-falantes foi expandido para 42 localidades.

Como assegura ainda Roberto Joaquim, a transferéncia do departa-
mento de Radio Popular para Guaianases foi devida a forma com que os en-
tao coordenadores, Carlos Strabeli e Elizabete Dantas, conduziam o CEMI.
«Ela tinha méo de ferro, era do jeito que ela entendia comunicagao popular e
participagao. Ela ditava as regras, era o brago forte», o que resultou em con-
flito com o Carlos Garcia, responsavel pelo trabalho com as radios popula-
res, e determinou a saida do departamento da sede do centro. Apesar disso,
Roberto Joaquim considera que a coordenadora foi uma grande mentora do
que era fazer comunicagio na época, «de passar para as pessoas essa vontade
de fazer, de perceber que era possivel fazer jornalismo sem ser jornalista».
No entanto, essa era uma questdo também presente nas discussoes entre os
jornalistas colaboradores do jornal Grita Povo, que viam outras possibi-
lidades na execugdo dos trabalhos, como abordaremos no proximo item.



3.3. «Grita Povor, primeira,
producéo do centro de Sao0 Miguel

Na entrevista concedida a autora, Carlos Strabeli lembra que a pro-
posta do jornal Grita Povo surgiu da necessidade que o trabalho com as
comunidades e de apoio aos movimentos passou a ter de um veiculo para
transmitir suas agdes, lutas e conquistas. Em suas palavras:

A gente precisava de um jornal que transmitisse as noticias,
0 que estava acontecendo nos movimentos, nas comunidades,
com editorial que trouxesse ideias que a gente ia plantando
com a nossa perspectiva: Teologia da Libertagio, Comunida-
des Eclesiais de Base... A nossa primeira preocupagio era dizer
para todo mundo o que estava acontecendo em todo mundo.
Tem uma reunido aqui, tem ndo sei o que ld, conquistaram
isso, fizeram aquilo, tem movimento aqui, tem protesto ld.

Além desse, outro objetivo do jornal, segundo Strabeli, era a for-
magao, tanto no que diz respeito a questdes especificas, como no caso da
compreensao da economia — tema que contava com a assessoria do eco-
nomista e entdo seminarista, Jung Mo Sung - como também no trabalho
pastoral, para subsidiar os debates nas comunidades.

Antes do Grita Povo, conta Strabeli, houve uma experiéncia que du-
rou um ano, por meio de um jornalzinho chamado Peneira, impresso
em duas folhas de sulfite, tamanho A4 e publicado semanalmente pelo
Centro de Defesa dos Direitos Humanos da Igreja de Sao Miguel. Como
o nome diz, a equipe peneirava noticias dos grandes jornais e dos perio-
dicos alternativos, como Movimento, Opinido, Pasquim e outros, recor-
tava e montava o boletim que era usado como subsidio para o debate nas
reunides dos grupos de rua das comunidades eclesiais.

Em nossa pesquisa documental constatamos a existéncia do numero
zero do jornal Grita Povo, por meio de um exemplar de 17 de julho de
1982, data escrita a mao em tinta azul. Definindo-se como Jornal Mensal da
Regidao de Sao Miguel e publica¢ao do Centro de Comunicagdo e Educagio
Popular Manoel do O, conforme seu expediente (Jornal Grita Povo, p. 12).

Embora estudos, como o de Pedro Gilberto Gomes, que utilizamos tam-
bém como referéncia da nossa pesquisa, considerem o langamento do jornal a
partir do nimero 1 (um), de agosto de 1982. A edi¢do zero do Grita Povo des-
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tacava em seu editorial e na matéria de capa — com o titulo Cadé a abertura?
- a visita feita por padres da regido de Sdo Miguel em solidariedade aos padres
franceses, Aristides Camio e Francisco Gouriou, e posseiros presos na regiao
do Araguaia. Os artigos abordavam questdes referentes a saide, como artigo
assinado por Dom Angélico que questionava o programa Pré-Familia do entdo
governador Paulo Maluf; ao Movimento de Creche do Itaim Paulista; a regula-
rizagdo dos terrenos na regiao; além de outros como desapropriagdo de terras,
elei¢des sindicais, teatro e cinema na periferia, conselhos de satde; o proveito
politico em torno da copa do mundo de 1982 também estava em pauta, além
de criticas a programas sensacionalistas que enfatizavam crimes e violéncia.
O Grita Povo numero zero divulgava ainda os servigos do Centro de
Comunicagao: livraria popular com mais de 150 titulos em cadernos popula-
res, folhetos de reflexdo, experiéncias de luta, «produzidos em vérios cantos
do Brasil»; o langamento em breve da Série «Como Fazer» - um jornal mu-
ral, um boletim, cartazes e faixas, mosquitos, panfletos e convites, como es-
crever uma noticia e fazer uma entrevista —; curso de audiovisual; serigrafia.
E chamavam os leitores para participar dos trabalhos: «<Empreste seu jeito de
dizer as coisas, sua arte sua criatividade. Multiplique a sua palavra, estique
seu grito para além dos muros — da sua comunidade. COMUNIQUE-SE!!!»
(GRITA POVO, 1982, p.11). Com 12 paginas, em formato um pouco maior
que A4, o jornal diagramado em trés colunas, com foto na capa e ilustragoes
no miolo, pecava pelo tamanho dos textos, principalmente se levarmos em
conta o alto indice de analfabetismo da popula¢ao local registrado na época.

o

— <
GRITA P OVO| romz

numero zero, 17
de julho de 1982,
arquivo pessoal
Padre Ticéo.

75 Jad2 nel
& J3] el J17¢
1Ro SAo MIGUEL 7 / /

DA RES

1 JORNAL MENSAL
ANO

e
FADRES E _POSSEIROS

B e
ShQ PRESUS NO ARAGUALA
_SAQ PRESVS = ————

£01TORIAL

Fora do pah.l r\o;saEE-

arde-amarela sons

::‘i‘:e:\(e\ilar & Iagenm . @0
Brasil com algonas vitsrias
do seu ponita futebol-
Bgal dentro, wia pULra QoL
pe verde-oliva <
wa de cobrit de ve
dos 0% brasilelros,
rando. @ prisao dols
& 13 prosselres.

Hotivo alegade pelus &
cussdores: fncitamento e
posseiros contra a LOrdem

acional's 0 des :
uranga Naciona 3 x -
e e, © verdadeT o ne ganeiito sreancs mava iy s F LiA:
Gver & Gbwio para todes & Haceara da tao propala RO-FAMI
l::“n‘; que ainds usam um ml Maberturs Democrdtica T CUIDADO!
:lmu 4 bom senso e objetl= gue cradite podenss da — 4
vidade: O Governo quer ga= fsse arremedo de dsvocrati i3 A
: v.pregs ba 2agaol qus se constrsl e
it ze{:“:z\imm&a“ mul c?grm da expulsso da padre !
l?u:;nava que exploran as \ita Miracaplilo, da ameags
tirteia terras do Araguaio: que pai ra_sobte o presiden- MOVIMENTO
- te da Unido Nacional dos Es NT
Pars tesdy pure, 0 tudantes, da eriminoga Tm DE CRECHES

m ' impar @ drea'’,seo-
& Trpuni_
1eam

tou e

Rhve punidade dos responsavels |
bertando, & v

Yels atentade do Rlo Centco

Pagina 3 J




Segundo Pedro Gilberto Gomes (1990, p.114), o Grita Povo teve duas
fases distintas: a primeira, entre 1982 e 1984, quando circulou do numero 1,
datado de agosto de 1982, ao niimero 23, de agosto de 1984, afirmando-se
como «um ato de legitima defesa». Depois dessa edigdo iniciou-se um perio-
do de discussao interna para a redefinigdo da linha, segundo Elizabete Costa
Dantas (apud GOMES, 1990, p.115), «em virtude da necessidade de se definir
o cardter de um jornal popular». E que, como explica o autor (1990, p.115):

Para alguns membros da equipe, o Grita Povo ndo estava
sendo um jornal popular. Era feito por um grupo de intelec-
tuais e ndo havia espaco para a participagdo do povo. Ou-
tros membros viam a posi¢do do jornal como comprometido
com o movimento popular, mas realizado por um grupo de
especialistas [...] exigia-se também dos membros da equipe
do Grita Povo um compromisso mais amplo com o trabalho
da Igreja nas comunidades (GOMES, 1990, p.115).
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FIGURA 26
Ap6s 0 numero zero, o jornal passa a ter o formato para tabloide,
arquivo pessoal de Angelina Camilo, uma de nossas entrevistadas.
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ralisacdo. Como relata Gomes
(1990, p.114-117), o formato
do jornal também passou por
uma transformacdo. Deixou
de ser tabloide, impresso
em offset, com periodicida-
de mensal, passando a ser
publicado quinzenalmente,
com tamanho reduzido a
uma folha de sulfite e uma
impressaio mais popular,
feita na propria grafica do
CEMI. Segundo Catherine
Iffly (2004, p.217), embora

retomada a publicagdo do
FIGURA 27 jornal Grita Povo, a sua li-
0 jornal «Grita Povo» no formato A4, nha editorial nio era mais
arquivo pessoal do padre Tic&o. a mesma e quase toda a

equipe de redagdo acaba se
afastando. As questoes politicas que ocupavam predominantemente as
suas paginas deram lugar a se¢oes fixas voltadas aos diferentes aspectos da
vida da Igreja e suas pastorais. Como aponta Gomes (1990, p.117), se¢des
como Palavra do bispo; pagina da Pastoral da Terra, da Pastoral Operaria,
Agenda dos Setores, Regiao e CEMI, Pastoral do Menor, Economia e Poli-
tica, «Deixa eu falar», especifica do leitor, entre outras.

Essa mudanga de linha editorial e formato grafico expressa também
os diferentes pontos de vista que os entrevistados para esse estudo tém nao
s6 do jornal Grita Povo, mas do conjunto do trabalho do CEMI. Avaliagdes
que vao desde criticas a maneira de comandar a entidade e do controle
eclesial - por parte dos profissionais de comunicagio e alguns religiosos — a
elogios por viabilizar e promover a conscientizagao e organizagdo popular
- da parte de militantes e liderancas populares. No que se refere ao proces-
so de elaboragdo do jornal, Strabeli explica que o pessoal das comunidades
mandava as informagdes e a equipe transformava em noticias, contando
com a colaboragao voluntaria de estudantes de jornalismo. Conforme relata:



Era um tremendo time, eram todos estudantes e perceberam
o lance. Naquela época a gente tinha clareza que a grande
midia ndo noticiava o que acontecia na periferia. Nao fa-
lava para o povo pobre. Nosso objetivo era pegar as noticias
da grande imprensa e traduzir na linguagem que as pessoas
pudessem entender.

Por sua linha editorial, em suas primeiras edi¢des, lembra Oliveira
(1995, p.61), o Grita Povo teve problemas de censura por parte da grafica
Metrd News, onde era impresso, que se recusou a rodar o jornal, por conta
«de sua audacia em colocar o dedo em algumas feridas do Regimen».

Na primeira fase, afirma Gomes (1990, p.115), os temas referiam-se a
vida do povo, suas lutas e esperangas, sua cultura e é nesse periodo que o
entdo estudante de jornalismo, Gilberto Nascimento,* é convidado a con-
tribuir com o jornal Grita Povo. Militante do Movimento Popular de Arte
(MPA), em cujas bases foi pensado o CEMI, segundo avalia, Gilberto chega
ao centro e ao jornal por meio do grupo que se alinhou mais ao PT e a igreja,
depois do racha ocorrido no referido movimento. Em suas palavras ele conta:

Eu era um jovem inconformado com as situagoes de injustica,
de desigualdade, de violagées dos direitos humanos e achava
que tinha de lutar por melhores condicoes de satide, trans-
porte, educagdo, acesso a cultura. Naquelas condigoes dadas,
eu me afinava mais com a proposta de talvez um socialismo
democrdtico ou um projeto de justica social com democracia
e ndo aquelas teses de ditadura do proletariado. Eu defendia
justica, a igualdade, a liberdade, propostas defendidas pelo
PT, CUT, pelos movimentos de luta por direitos humanos.

Assim como a maioria dos profissionais e militantes da época, Gil-
berto Nascimento trabalhava voluntariamente, lembrando que sua agéo se
dava nos finais de semana, ja que trabalhava em um jornal no municipio de
Mogi das Cruzes, onde cursava a faculdade. Isto, além de participar das co-
munidades, das reunides do PT, do movimento de arte. Segundo ele, o que

* Gilberto Nascimento ¢ jornalista, atuou como voluntario no Jornal Grita Povo, desde sua fundagao.
Trabalhou n°O Sdo Paulo, Folha de Sdo Paulo, <Estaddo», Carta Capital, TV Record, TV Gazeta, Cor-
reio Braziliense, Isto E, Terra, Tempo e Presenga, Brasil Econémico, entre outros. Entrevista concedi-
da & autora em 13/05/2015.
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0 movia era a motivagao criada pelo fato de ser morador da regiao, filho de
migrante nordestino, que comegou a trabalhar com nove anos de idade, en-
graxando sapatos, para ajudar no sustento da familia, porque havia perdido
o pai: «Cresci, tive oportunidades, acesso a um monte de coisas e estava ali
naquele processo de mobiliza¢ao, que vejo como uma coisa muito rica».

O Grita Povo, segundo avalia, foi muito importante naquele mo-
mento histérico de apoio aos movimentos sociais: «As matérias... tudo
aquilo que a gente fazia para informar as atividades dos movimentos por
creche, moradia, saude, educagio... a gente sabia dessa importancia». Mas
havia dificuldades para fazer algumas coisas «que até hoje vocé tem quan-
do se trata de veiculos ligados a Igreja».

«O trabalho na igreja é sempre controlado por ela, ela é inflexivel no
controle total e absoluto dos espacos e no Grita Povo nao era diferente»,
pondera Gilberto Nascimento:

Vocé vai fazer um jornal para a igreja, por melhor e mais com-
petente que vocé seja, ou a comunidade ou organizagdo, quem
manda é o padre e ndo interessa se ele entende de comunica-
¢do ou ndo. O Grita Povo era assim. Se vocé discordasse, tinha
que pegar o boné e ir embora. O Sdo Paulo é assim e todos os
espacos de comunicagdo da igreja sio assim. A critica que fago
se refere também, de maneira geral, aos veiculos mantidos por
sindicatos, partidos de esquerda, e movimentos sociais. Todos
tiveram e tém importante papel para aquele processo, mas
deixam a desejar na perspectiva de crescer.

Ele lembra uma vez em que sugeriu uma entrevista com o Casagran-
de, jogador de futebol, nascido na Penha, e que na época estava comegando
no Corinthians. «Ele era polémico e tinha uma cabeca diferente, pois ques-
tionava a situagao politica, e que falava de sexo, de rock and roll». O dia em
que foi publicada a matéria «a igreja achou um absurdo: «Como falar de
futebol? E o cara ainda falando de sexo, de drogas, de rock and roll...E essa
era uma visao de gente progressista», argumenta.

No que se refere a participacao dos envolvidos na elaboragdo do jornal
do CEMI, na época, Gilberto Nascimento mostra as contradi¢cdes que ainda
hoje permeiam o processo de produgao dos meios alternativos e comunitarios.
Como assegura, embora as entidades e organizagdes eclesiais e sindicais e as
pessoas de esquerda critiquem a midia de direita, a midia capitalista, os gran-
des veiculos de comunicagio, elas agem de forma semelhante: «Vocé pode até



ter um grau de interferéncia, mas poder de decisao e encaminhamento, ne-
nhum!» E chama a atengéo: «Olha os meios de comunicagao das igrejas, dos
sindicatos e outros, veja se sdo livres, independentes e democraticos», desafia.

Nascimento lembra que a participagdo das liderangas populares no
processo de elaboragao do Grita Povo se dava por meio de reunides abertas,
«onde todo mundo falava, se colocava, eram discutidas as ideias e propos-
tas». Além disso, o CEMI oferecia varias oficinas coordenadas pelo grupo
que trabalhava com video, com educagdo popular e com a rddio comunita-
ria. No entanto, em sua avalia¢do, a ideia da igreja de desenvolver a comu-
nicagdo popular «na teoria era bonito e facil, mas na pratica nao era tanto».

Naquele momento, relata, as liderancas eram porta-vozes das suas ati-
vidades e traziam as informagdes para o Grita Povo, «mas acabava sobrando
para a gente que era jornalista fazer os textos e editar». Conforme afirma e cri-
tica, ndo havia preocupagio por parte do CEMI e demais organizagdes afins
- 0 que acontece até hoje — em criar uma estrutura profissional, funcional,
porque todas eram e sao amadoras. «Nao se investe, nao ha interesse. O inte-
ressante é ter os veiculos como espago de aglutinagao sé, de mobiliza¢ao para
ter as pessoas aqui, até um certo ponto, porque depois elas crescem e se vao».

A finalidade «ndo é fazer comunicagio, parece que ¢ aglutinar pessoas.
A comunicagdo ndo ¢ atividade fim - e eu digo isso enquanto profissional do
setor —, € outra Otica», justiﬁca Nascimento. Nesta perspectiva, ele destaca
que houve resultados momentéaneos nas atividades voltadas para a formagao
de quadros para atuar na area de comunicagdo, embora nio tenham saido
dali profissionais do setor. Os questionamentos de Gilberto eram comuns
entre nods profissionais de comunicagdo que atuavamos junto aos movimen-
tos e a Igreja. Afinal o que somos? Jornalistas profissionais, militantes jor-
nalistas, apenas militantes, agentes de pastoral? Angustias que se agravavam
quando éramos contratados. Em nossa atuagdo sempre priorizamos a par-
ticipagdo dos envolvidos, embora a arrogancia de algumas liderangas tenha
sido um obstaculo para o exercicio do jornalismo, tantas vezes desmerecido.

Ao que parece, essa realmente nio era a preocupagao do CEMI, nem
tampouco do Grita Povo, como constatamos nas declaragoes de Carlos
Strabeli, nas quais afirma que o objetivo do centro era formar comunicado-
res e educadores populares que fizessem o intercambio entre a entidade, as
comunidades e os movimentos.

«Eu estou vendo muito hoje, mas acho que naquele momento a gen-
te achava que estava fazendo a revolugdo», assegura Gilberto Nascimento.
«Estavamos conscientizando todo mundo, vamos tomar o poder e vamos
transformar. Acho que isso ajudou muito dentro do processo e todos es-
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ses espagos foram importantes». E resume: «Para mim foi muito impor-

tan'fe, nao renego nada que fiz. A igreja era isso, ela foi o guarda-chuva,
ela incentivou, abriu espagos e criou as condigdes».

Naquele periodo histérico, final dos anos 1970 e inicio dos 80, tanto o Gri-

ta Povo como o CEM], afianca Gilberto Nascimento, foram importantes para
estimular os movimentos sociais, que viviam seu auge e fortalecimento, bem
como para apoiar o processo de redemocratizagao do pais e a luta pelos direitos
humanos. «Eles contribuiram para uma leitura de mundo e consequentemen-
te para a formagdo de liderangas e para a minha prépria, com um trabalho
c’le base com vistas a conscientizagdo e despertar popular», afirma. Tal apoio
¢ destacado por Maria Aparecida Pereira Lima, que enfatiza a importancia do
jornal em valorizar «as coisas da gente». Referindo-se a uma entrevista sobre
sua atuagdo nos movimentos populares e de trabalhadores e pastorais da época
que foi publicada no Grita Povo, ela lembra da repercussao que teve nas comu-
nidades. «Todos liam e discutiam coisas que eram nossas». Em suas palavras:

so 1er manha, € preciso ter raga, & preciso ter 16 na vida.
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O jornalzinho era de fundamental importdncia porque para
o0 pedo, para uma pessoa de base, e isso tem que entender...
quando a gente se vé assim, o trabalho da gente espelhado, é
um orgulho. E o pessoal leva a sério e dd mais crédito ao outro,

porque estd vendo ali no jornal. Estd vendo um registro, ndo é
uma coisa que vocé estd so falando.

Cidinha: casada com a luta

“Ainda passa pela ca-  tando, porque sou soltei-
beca de muitas mulheres 7@ ¢ conto com O 2poio

2 idéia de arrumar um
marido e ficar cuidando
da casa o tempo todo".
A afirmagdo & da meta-
fargica Maria Aparecida
Percira Lima, membro
da Oposigao Sindical do
Sindicato dos Meralargi-
cos de Guarulhos ¢ uma
ativa militante da Pasto-
ral Operaria de S30 Mi-
guel, bairro onde ela re-
side. i
Cidinha, como & co-
shecida, diz que ha mais
operarios do_que operd-
rias panicipando da
P.0. “‘Neste grupo & na
Oposigdo Sindical os ho-
mens ainda s3o bem ma-
chistas, mas estdo fazen-
do forga para mudar’’.
Na opinido da operaria,
as mulheres estao come-
ando a 5¢ fibertar agora.
Muitas 3 estdo €ngaja-
das em varias lotas dare-
gido, mas as casadas ain-
da se sentem muito pre-
sas, Cidinha condena &
exploragdo do trabalho
feminino ¢ acha que as
mulheres devem s¢ orgas
pizar ¢ exiglf salario
jgual pard trabalho
igual-
Vitoria da classe
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| “Eu me sinto tivre Iu-

da minha familia”. A
operéria acredita que a
muther se realiza nao
apenas através do casa-
mento. **Se um dia eu ti-
yer um companheiro, ele
vai ter guie Me accitar <o~
mo eu sou. Eu quero
crescer cada vez mais’'-
Com 36 anos, Cidinha s

considers uma muther g

independente, mas casa-
da com a luta, isto & en-
frenta, diariamente, 2
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Entretanto, expde Maria Aparecida: «a gente ndo iald no jornal dar en-
trevista e acabou». Como lembra, ela ja havia passado por um processo de
formagcao, tanto de participagao daslutas como de comunicagao popular. In-
clusive participando de uma oficina que Carlos Strabeli ministrou, onde ele
propunha uma caminhada em siléncio «para ouvir nossos passos». Entran-
do na sala, ele fechou porta e janelas, «sem que a gente falasse nada ou recla-
masse da falta de ar ou do calor, dai a pouco ele deu uma bronca: <Eu fechei
isso tudo aqui e vocés nao falam nada, como vocés querem lutar assim?>».

Com isso, «a gente ia se fortalecendo e ficando esperta, enxergando a
mao do companheiro trabalhador em tudo, enxergando o pessoal da roga que
trabalhou para vocé ter alimento... Isso tudo era trabalho da Igreja», afirma.

Nesta perspectiva, Otto Maduro (1981, p.177) afirma que:

Se o trabalho religioso das e para as classes subalternas, em
uma sociedade determinada, produz uma visao religiosa do
mundo (comunicavel e partilhada), capaz de situar e orien-
tar as classes subalternas em seu meio sécio-natural de modo
auténomo, diverso das e oposto as classes dominantes, entdo
a producgdo religiosa, ali, tenderd a desempenhar fungdo so-
cial revoluciondria (MADURO, 1981, p.177).

Quanto a sua participagdo no processo de elaboragdo do jornal, Ma-
ria Aparecida afirma que «nunca foi de escrever», por isso, participava das
entrevistas: «Tem muitas falas minhas, mas que outros escreveram, eu aju-
dava um pouco no sentido do contetido», afirma.

Segundo sua avaliagdo, tanto o Grita Povo como o CEMI foram
muito importantes no apoio ao movimento operario no qual ela milita-
va: «contribuiram para clarear mais as nossas ideias, porque havia coisas
que a gente tinha de entender melhor e isso nds conseguiamos por meio
das discussdes nos grupos». Além do jornal, ela cita outras publicagoes
editadas ou divulgadas pelo CEMI, bem como a disponibilizagdo de ma-
quina fotografica e de filmagem para os grupos registrarem suas agoes
nos bairros e fabricas, material que posteriormente era utilizado para a
producdo de audiovisuais como subsidio de reflexdo nas comunidades.

O jornal Grita Povo, como define Dom Angélico, «era a luta do povo,
eraa cartilha da universidade popular, que o povolia e passava... Umabeleza!
Era a vida e estava na mao do povo». Tanto o jornal como o CEMI, garante,
«ajudavam o povo a nao ter a cabega da TV Globo, mas ter cara de discipu-
lo de Jesus, cidadaos que se reconhecem com dignidade de filhos de Deus».
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Ao retomar a histéria do jornal e do CEMI, o bispo enfatiza que
nao é saudosista, «mas presta homenagem a todos quantos lutaram. E
lutamos para valer nesses longos anos!», nestes tempos atuais em que em
termos de comunicac¢do da Igreja «nds andamos de jegue». Embora a co-
municag¢ao tenha sido sempre uma preocupagio da Igreja, segundo Dom
Angélico, ha que se melhorar a qualidade da programacao, «falta mistica
e quando ela falta ndo se acredita, ndo se vai para frente», assegura.

3.4. CEMI e os movimentos populares

Como relata Catherine Iffly (2004, p.148), no final da década de
1970 a Zona Leste conta com diversas for¢as politico-sociais, época em
que foram implantadas as Sociedades Amigos de Bairros (SABs) e cresceu
a influéncia do Partido Comunista do Brasil (PCdoB), ainda na clandesti-
nidade, que controlaram, em varios periodos, os sindicatos dos motoris-
tas de onibus e dos quimicos. Entre as primeiras mobilizagoes populares
reivindicatorias esteve a assembleia promovida pela SAB do bairro Cida-
de A. E. Carvalho pela instalagdo de abastecimento de dgua e melhoria
dos servigos do posto de saude.

Ainda nesse periodo ocorre um acidente na passagem de nivel loca-
lizada no bairro Artur Alvim, quando um trem se chocou com um 06ni-
bus resultando na morte de 22 pessoas. O fato desencadeou uma mani-
festagdo pela instalagdo de cancelas, que contou com o incentivo e apoio
do recém-empossado bispo-auxiliar, Dom Angélico, que considerava o
ocorrido um «descaso, um desrespeito com o povo». Como ele lembra
em seu depoimento a autora:

Nbés nos unimos, e quando digo nés, é sempre o povo, lideran-
¢a, eu nunca fiz alguma coisa sozinho. Sempre presente, mas
sozinho ndo. Entdo, estdvamos a noite ld no Jardim Nordeste
discutindo o que fazer. Dai uma pessoa falou vamos rezar
uma missa, outra religiosa disse vamos barrar os trens. E eu
falei vamos barrar os trens. Os jornais publicaram: «Bispo
ameaga parar os trenss. Era tempo de ditadura, o superinten-
dente da Rede Ferrovidria me telefonou e convocou minha
presenga ld na Estagdo da Luz. Eu disse: <Eu vou, mas vou
com uma comissio», e fomos seis mulheres e eu. As mulheres
ameagaram sentar nos trilhos e o superintendente pediu um



prazo de dois meses para colocar a cancela. Eu falei estd sus-
pensa, agora se o senhor ndo colocar, nés vamos suspender
as missas de domingo e rezar sentados nos trilhos. Um més e
pouco depois, as cancelas estavam ld.

Entre as conquistas obtidas com a luta popular na regido de Sao Mi-
guel Paulista, Dom Angélico lembra que a primeira foi «o povo levantar
a cabega». A palavra de ordem ««Povo unido jamais sera vencido!> eletri-
zava as manifesta¢des», por meio das quais, continua o bispo: «conquis-
tamos saude melhor, creches, habita¢ao, e a consciéncia de ser povo». O
mérito, assegura Dom Angélico, «é de um povo organizado, do qual eu
tive a honra de ser pastor».

A génese do movimento popular no que se refere a questao da terra
em Sdo Miguel Paulista, area de intensa grilagem de terrenos, na déca-
da de 1970, é inseparavel das pastorais e organismos da Igreja na regido
episcopal. Tanto que o Centro de Defesa dos Direitos Humanos (CDDH),
criado pela Igreja em junho de 1978, tinha por objetivos: a defesa das
pessoas contra a violéncia policial e tratar do problema dos loteamentos
clandestinos, conforme relata Iffly (2004, p.171).

Coordenador do CDDH, na época de sua fundagao, Carlos Strabe-
li garante que ndo ha nenhum movimento de reivindicagdo na década de
1970 e 80 - por creches, transporte, iluminacao, asfalto, regulariza¢ao fun-
didria etc. — que a igreja, na lideranca de Dom Angélico, ndo estivesse en-
volvida. Como relata:

Em 1979 tivemos grande movimento por conta dos proble-
mas com terrenos clandestinos e grilados que teve apoio do
CDDH e assessoria dos estudantes do 11 de Agosto da USE,
da Faculdade de Direito Sdo Francisco. Tivemos conquistas
fantdsticas em nivel de ocupagao, sendo que a maior foi a do
Monte Tad, ocupagao feita no Itaim Paulista.

A ocupagdo e a conquista dessa area foram contadas em livreto em
forma de cordel, intitulado Monte Tad: a terra esperada, elaborado pela
Comissdo de Moradores. Na apresentagcdo, Dom Angélico afirma que
Monte Ta6 é¢ um dos simbolos fortes da luta da regido no setor dos Direi-
tos Humanos, «unidos, pés fincados no chao, iluminados pelo Evangelho,
construiram suas casas [...] é gente simples, gente boa, como todas as fa-
milias de retirantes de nosso Pais».
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A seguir reproduzimos algumas estrofes da publicacgdo (s.d.):

Caro leitor amigo /

Preste bem atengdo /
a forga do nosso pais /o Governo sempre quis /

fraqueza da Nagdo [...]

Dinheiro ndo tem quem trabalha / dia e noite sem dormir /

pendurado em 6nibus e trem / dinheiro nem um vintém /

sem uma roupa pra vestir [...]

Monte Tao e Afud /

um pedacinho de chdo / aqui sé tinha mato /

um criatério de rato /

esconderijo de ladrdo /

O povo sofrido e jogado /

sem ter onde morar /

uns despejados na rua /

outros sem vida crua /

resolveram aqui ficar |[...]

O Centro de Defesa dos Direitos Humanos /

trabalharam noite e dia /

e o0 povo resistia sem dormir sem sentir sono [...]

Temos padres, temos freiras /

Assistentes Sociais /

Advogados e seminaristas /
todos trabalham otimistas /
sem interesses pessoais.

Comissdo de moradorcs

.

do Monte Tao

FIGURA 29
Cartilha cordel,
arquivo pessoal da,
pesquisadora.




Como relata Catherine Iffly (2004, p.209) a acdo das pastorais da
Igreja, das comunidades eclesiais de base e de diferentes grupos da so-
ciedade contribuem para a formacéo de importantes movimentos reivin-
dicatérios por terra e moradia, sobretudo no decorrer nos anos de 1980.

Padre Ticao, conhecido por sua atuagdo junto ao movimento por mo-
radia na regido de Sao Miguel Paulista, lembra que nos anos de 1980 era
comum, em um mesmo final de semana, ocorrer uma série de assembleias
nas varias comunidades. Enquanto as mulheres se reuniam pela educagio,
na igreja de Sao Miguel, pela manha, outra assembleia era realizada contra
o lixdo no Itaim Paulista a tarde e outra acontecia na Cidade Ademar pelo
posto de saude. Todas as atividades, afirma, contavam com a presenca de
Dom Angélico e com o apoio do CEMI e a cobertura do Grita Povo.

Quando o jornal chegava as comunidades «era um rastilho de fogo e pol-
vora», compara o padre, a exemplo da intervenc¢do que o bispo fazia nas reu-
nides. Apesar de rapida, sua passagem era avassaladora «porque ele jogava um
galdo de gasolina e riscava o fosforo», metaforiza. «O Grita Povo era altamente
conectado com as necessidades do povo e fazia aligagdo da fé com a vida», avalia.

Sem duvida, os espagos abertos pela Igreja na Zona Leste II, sob a
batuta de Dom Angélico, «para a populagdo pensar e participar ativamen-
te da sua realidade foram essenciais para a organizacdo da regido». Por
meio do CEMI, a Igreja «deu respostas as necessidades dos movimentos
e pastorais de organizarem seus trabalhos de comunicagdo e aprenderem
como usar os meios em beneficio préprio» (OLIVEIRA, 1995, p.101).

A entdo dona de casa, Angelina Aparecida dos Reis Camilo,* lembra
que comegou sua militdncia nos grupos de igreja, no bairro do Burgo
Paulista, no inicio dos anos de 1980, apesar da proibigdo do marido, um
sindicalista que ndo permitia sua participagao. Comegou nos grupos de
rua onde se cantava e discutia fé e politica, a partir da leitura da Biblia e
da andlise da realidade e das lutas do bairro.

A primeira luta de que participou e que foi vitoriosa, relembra, foi a
das mulheres para aterrar a lagoa seca, onde, apesar do nome, morriam
muitas criangas afogadas. Na época, ela compds uma musica para animar
as manifestagoes que se faziam junto a subprefeitura, onde batiam panelas e

* Angelina ¢ professora aposentada, militou nos movimentos populares, comunidades de base e Cons-
ciéncia Negra, participou das atividades do CEMI, trabalhou na Casa de Solidariedade, entidade vin-
culada a Arquidiocese de Sao Paulo que atua junto aos trabalhadores desempregados. Atualmente, é
coordenadora da Associagao Sociocultural Adebanke, que funciona nos baixos da passarela e viaduto
Artur Alvim, na Zona Leste, capital paulista. Entrevista realizada em 18/03/2015.
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gritavam palavras de ordem. O que lhe valeu ameagas por parte de agentes
do DOPS, entdo departamento de policia politica do governo. A musica
dizia: «Lagoa, lagoa, lagoa antiga que matou muita gente, sim! Mas o grupo
de rua, com muita fé, esfor¢o, conseguiu aterrar a lagoa».

Naqueles anos, a ditadura ainda nao havia acabado, por isso acredi-
ta que a distribui¢do da letra da musica, que trazia seu nome, durante as
manifestagdes, levou os policiais a abordarem e suas amigas do grupo de
rua, em uma noite, na saida da reunido. As mulheres conseguiram driblar
e dispensar os agentes, afirmando que ali ndo existia nenhuma Angelina,
mulher que estavam procurando. «A luta da lagoa foi seguida pela do posto
de saude, pela creche, que também conseguimos para o bairro», conta ela.

Ao saber do fato, afirma Angelina, Dom Angélico, durante uma as-
sembleia gritou que havia gente rondando as mulheres do Burgo Paulista,
colocando medo nelas, «mas nds queremos dizer que nao temos medo», e a
situagdo foi se acalmando. «E a gente continuou na luta», conclui.

A sua participagdo no movimento negro aproximou-a do CEMI, em
cuja sede se reunia o grupo local e que chegou a contar com nove nucleos,
mas que se desvinculou da Igreja quando foi criada a Pastoral do Negro,
que na época, justifica Angelina, ndo discutia politica, nem a questdo da
cultura: «A gente queria ser livre. Podia até falar do negro dentro da igre-
ja, mas nao ter vinculo direto».

Como voluntdria, ela conta, que ajudava a rodar e empacotar material
impresso na época de elei¢des: «a gente varava a noite e foi ai que conheci
o Carlos Strabeli e todo o pessoal do CEMI. Quando dava fome cada um
tirava um pouquinho do bolso e fazia o lanche, era uma delicia». O seu
primeiro contato com a comunica¢ao, lembra Angelina, foi por ocasiao do
primeiro curso de Teologia, quando Strabeli deu aula de comunicagio e
expressao. «A gente tinha de separar a midia dominadora da outra que se
fazia. Foi no CEMI que eu fiz minhas primeiras escritas», lembra Angelina.

Ao contrario da avaliagdo feita por alguns entrevistados, Angelina
destaca que Carlos Strabeli e Elizabete Dantas, a Bete, que eram coordena-
dores do centro, ndo interferiam na redacdo dos textos: «Néo tiravam nada
daquilo que a gente escrevia, a ndo ser alguns errinhos, mas o contetdo era
mantido. Aquilo que a gente queria falar é o que ia para o jornal», garante.

Ela conta que chegou a escrever cinco matérias sobre a questao
do negro para o Grita Povo: «Para mim foi um meio de comunicagdo
que permitiu a gente dar o nosso grito». Apesar de ndo participar ple-
namente da elaborac¢ao, estava junto, na decisao do contetido. «A gente
era responsavel por encontrar nas comunidades quem queria escrever



um artigo para sair no jornal», acrescenta. Os materiais de comunica-
¢do chegavam as comunidades e o CEMI sabia onde estavam as lideran-
cas dentro de cada pardquia, relata. Com isso, afirma, «quando estavam
acontecendo problemas de ocupacgéo, por exemplo, eles davam um toque
e em um instante reuniam as pessoas antes da policia chegar».

Angelina destaca também a importancia do jornal como subsidio para
os debates nas reunides dos grupos e movimentos, a partir das matérias e
temas tratados, como, por exemplo, o Partido dos Trabalhadores, elei¢oes,
CEBs. «Esse jornal serviu muito para nos, para ajudar na discussio e re-
flexao do conteudo entre aquelas donas de casa que ndo gostavam de ir a
igreja, mas que participavam do grupo de rua», conforme relata ainda:

Nbs mulheres do Burgo tinhamos muitas lutas e vitérias. E
tinhamos que discutir, nos aprofundar, ndo dava para ficar
falando s6 da luta sem uma referéncia politica, do por que
nés estavamos lutando. Por exemplo, a questdo da distri-
buigao gratuita do leite era tema de matérias no Grita Povo
quando ndo chegava a determinado local. Mas porque ndo
chegou? Dai em cima do artigo se fazia uma discussao. Era
uma época em que estdvamos mais abertos para aprender,
para ter essa conscientizagdo da politica, da questdo social.
Ao contrdrio de hoje que vocé chama e ninguém vem.

Além do jornal havia os cartazes, os pirulitos «que o Strabeli ensina-
va fazer nos cursos de comunicagdo» —, a musica, o teatro, a marionete,
os audiovisuais, as radios. «Essa comunica¢do ajudava muito para animar
as nossas lutas e conquistas que se davam de forma unificada, juntando
a questao do negro com a Pastoral Operaria, com a luta dos sem-terra».

Naquela época em que o povo vivia sob a repressdo, avalia Angeli-
na, o CEMI deu condigdes «para a gente poder gritar, poder falar, poder
fazer. Mesmo aqueles que nao tinham consciéncia politica, como eu, que
vinha de uma situagdo de repressio doméstica, de mulher fechada dentro
de casa», pondera, acrescentando: «Dai eu queria fazer tudo... queria me
libertar!» Em suas palavras ela expressa o sentimento de estar participando:

Nbés ndo tinhamos preguica, nem desdnimo. Tudo comegava a
dar certo, vocé brigava por um posto de satide e conseguia, pela
pavimentagdo e conseguia, pela creche e conseguia, enfim. A gen-
te comegou a ter vitorias e quando a gente tem vitorias vai tendo
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mais dnimo de lutar. E o trabalho do CEMI de comunicagdo nos
ajudava muito, por meio da miisica, da marionete, do audiovi-
sual. Nos tinhamos o mimedgrafo a dlcool no bairro - que as vezes
saia tudo apagado... Ai que sufoco! Nos passamos por tudo isso.

Douglas Mansur atribui as lutas populares das décadas de 1970 e 80 os
servicos publicos de mais qualidade que se tem hoje. «Quando eu vejo um
onibus descendo a escada para o acesso de uma pessoa com deficiéncia»
- reflete ele — «eu penso quantas vezes nds empurramos companheiros ca-
deirantes para reivindicar esse direito nas varias manifestagcdes». E conclui:
«tudo isso é fruto nosso, daquela luta, o que nos leva a ndo desanimar».

Nesse processo de conquistas, sobretudo na Zona Leste, regiao episcopal
de Sao Miguel Paulista, dos anos de 1970 e 80, Douglas Mansur ressalta o papel
do CEMI, enquanto formador e mobilizador junto as comunidades e movi-
mentos. A formagao na perspectiva de construir uma nova visio de mundo,
«o que falta hoje a agdo da Igreja, dos partidos politicos e dos movimentos em
geral», assegura. Para ele, a Igreja é «o celeiro» que deve formar as pessoas para
os movimentos sociais e partidos, enquanto «fermento na massa». Ao mesmo
tempo em que investiu na formacao, enfatiza Douglas Mansur, o CEMI pro-
moveu a integracao e o didlogo entre as comunidades e movimentos ao criar
uma rede de comunicagao por meio de boletins, cartilhas, cartazes, da radio
popular e dos cursos de comunicagio popular. Iniciativa, segundo ele, que falta
hoje, porque nao ha um intercambio entre os vérios grupos, «ninguém se fala».
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Educacko Popular Sio Miguel Cartilha, com tradugao

e adaptagao de um texto
do Centro Educativo
Tarea, do Peru, publicada
pelo CEMI, 1984, arquivo
pessoal da pesquisadora.
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3.5. A investida da ala conservadora da Igreja

Os entrevistados para este estudo sdo unanimes em apontar como fa-
tor mais relevante do declinio e fechamento do CEMI a mudancga que ocor-
re na Igreja de Sdo Paulo em 1989, com a divisao da arquidiocese. No dia 15
de marco de 1989, tornou-se publica a decisdo da Santa Sé, sob o comando
do papa Joao Paulo II, de dividir o territério de Sao Paulo, capital e muni-
cipios, em quatro dioceses, conforme relata Ney de Souza (2007, p.356).

Tal decisdo desmonta o esquema eclesial e pastoral implantado por
Dom Paulo Evaristo Arns no inicio dos anos de 1970, desde sua posse
como arcebispo - e posteriormente cardeal — de Sdo Paulo. Como ja abor-
damos, o referido plano era baseado na descentralizagao da arquidiocese
em regides episcopais, para facilitar o trabalho e o acesso a todos os fiéis,
mas que atuavam de forma integrada e colegiada.

Com a mudanga determinada pela Santa Sé, ao contrario, as quatro
dioceses deveriam ser independentes entre si e somente ligadas ao papa
para determinadas questdes. «Desta forma, ficou eliminada a interagao
dentro de uma imensa cidade, como o fizéramos em Sao Paulo. Foi esse,
talvez, o capitulo mais triste de minha vida de arcebispo sob a orien-
tacao do Papa Joao Paulo II», declara Dom Paulo Evaristo Arns (apud
SOUZA, 2007, p.356). Com isso, ha um remanejamento dos bispos. Sai
Dom Angélico da Regido Episcopal de Sao Miguel para assumir a regido
de Brasilandia. Ele é substituido por Dom Fernando Legal, que, por sua
vez, adota uma linha contraria aquela que até entdo orientava a Igreja de
Sao Miguel Paulista.

Assim como Dom Fernando, os outros trés bispos nomeados para di-
rigir as novas dioceses, mais preocupados com um trabalho espiritualista,
nao seguem a linha de Dom Paulo Arns. O que, segundo Ney de Souza
(2007, p.356), influenciaria nas a¢des que se desenvolviam no campo social,
apoiadas e incentivadas pelos bispos substituidos. Entre elas o CEMI.

A imprensa, na época, como lembra Ney de Souza (2007, p.357), rela-
cionou as decisdes do Vaticano ao intuito da Santa Sé de abalar a Igreja pro-
gressista de Sdo Paulo e diminuir o poder do cardeal Arns, com marcada
atuagdo no confronto ao regime militar e no enfrentamento as perseguicoes
de Roma contra a Teologia da Libertagao.

Ney de Souza transcreve trecho de um artigo veiculado pelo Jornal
da Tarde, na época, e citado no livro Dom Paulo Evaristo Arns. Um homem
amado e perseguido, de Evanize Sydow e Marilda Ferri, que julgamos es-
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clarecedor da realidade vivida pela ala progressista da Igreja nao s6 de Sao
Paulo, mas do Brasil e da América Latina:

A divisdo feita pelo Papa Jodo Paulo II na Arquidiocese de
Sdo Paulo, pela qual diminui drasticamente o poder e a in-
fluéncia do cardeal Dom Paulo Evaristo Arns, representa
um golpe decisivo na ala progressista da Igreja e na sua ex-
pressdo ideoldgica, a teologia da libertagdo. A atitude do
Papa ndo é importante apenas porque atinge a maior dio-
cese brasileira (além de ser a mais radical na sua atividade
politica) e uma das maiores do mundo, mas principalmente
porque se insere num conjunto de medidas que o Vaticano
vem adotando hd alguns anos para disciplinar e enquadrar
a Igreja progressista. Em outras palavras, ela faz parte de
uma politica que vem sendo aplicada com os necessdrios
cuidados e cautelas, como é préprio da instituicdo, mas im-
placavelmente (apud SOUZA, 2007, p.357).

Por tras da politica repressiva do Vaticano contra a Igreja progressista
e sua agao teoldgica libertadora figuram também as investidas do governo
norte-americano do entdo presidente Ronald Reagan, eleito em 1980, para
desestruturar agdes contrarias ao seu projeto neoliberal. Como relata Regi-
na Tavares de Menezes, em sua dissertacdo de mestrado.

Nesse sentido, segundo a autora (2007, p.45), era preocupagao do go-
verno Reagan conter as manifestagdes contrarias ao capitalismo, em especial
no entdo denominado Terceiro Mundo, no qual o Brasil também se situava.

Prova disso, afirma Menezes (2007, p.47), foi a emissdo do intitulado
Documento de Santa Fé, para o programa de politica interamericana, no
ano em que o presidente toma posse, que é «incisivo quanto aos meios de
comunicagao atrelados a Igreja na América Latina», como pontua o texto
selecionado por Marilena Chaui em artigo veiculado na época e recupera-
do por Menezes (2007, p.46):

A manipulagdo dos meios de informacdo através de grupos
vinculados a Igreja e de outras camarilhas encarregadas de
debates em torno dos chamados direitos humanos tem de-
sempenhado um crescente e importante papel na derrubada
de governos autoritdrios, sim, mas pro-norte-americanos —
substituindo-os por ditaduras antinorte-americanas, comu-



nistas ou pré-comunistas, de cardter totalitdrio. A politica
exterior dos EUA deve comegar a enfrentar (e ndo simples-
mente reagir) a Teologia da Libertagdo, tal como é utiliza-
da na América Latina pelo clero da Teologia da Libertagdo
(apud MENEZES, 2007, p.46).

Em entrevista a jornalista Ci¢a Guedes do jornal O Globo ([s.d.], o ted-
logo Leonardo Boff, que foi punido pela Santa Sé em 1984, como ja aborda-
mos, afirma que o entdo papa Jodo Paulo II recebia informagdes da CIA sobre
a Teologia da Libertagdo, tendo em vista as relacoes diplomaticas estabele-
cidas entre os EUA e o Estado do Vaticano. Segundo ele, o papa havia cola-
borado com o governo Reagan e a CIA para a derrubada do comunismo no
Leste Europeu. Na visao da CIA, a Teologia da Libertagdo constituia-se em
um instrumento do marxismo «para penetrar em Cuba, na América Latina».

Na mesma entrevista Leonardo Boff diz que o papa nunca entendeu a
luta dos cristdos pobres «a partir deles mesmos e de sua fé». Ao contrario,
teve uma visdo paternalista conservadora de que «a Igreja e as pessoas de
boa vontade devem fazer algo de bom para os pobres». Na sua interpreta-
¢do equivocada, justifica Boft, ele queria livrar o povo do perigo do comu-
nismo, «sem se dar conta de que o perigo era e continua sendo o capitalis-
mo selvagem e o reacionarismo social de nossas elites».

Neste cendrio, tem inicio também o declinio das atividades do CEMI
e a mudangca na linha editorial e na fun¢ao do jornal Grita Povo, que passa
de «um ato de legitima defesa», como o definia o distico colocado logo
abaixo do titulo, no inicio dos anos de 1980, para se tornar a «Voz de Sdo
Miguel», e depois a «Voz da Diocese», sob 0 novo bispado de Dom Fernan-
do Legal. Bispo, que segundo padre Ticao, «veio para acabar com a histdria
e a memoria de Dom Angélico na regido de Sao Miguel Paulista».

Além da questao da divisdo interna da Igreja de Sao Paulo, outros fa-
tores contribuiram para a descontinuidade dos trabalhos do CEMI, como a
propria mudanga no cendrio politico-social brasileiro, tema que ja aborda-
mos quando tratamos dos problemas enfrentados pelo CPV.

Enquanto muitos religiosos vao se moldando as novas regras da Igreja
e outros vao rompendo vinculos com a institui¢do, o processo de redemo-
cratizagao se efetiva, sobretudo a partir da Constituigdo Federal de 1988,
com a qual a vida cidada ganhou espagos «diferentes dos oferecidos pelo
catolicismo em contraponto a ditadura, a exemplo dos sindicatos, dos par-
tidos politicos, dos movimentos sociais, das organiza¢des ndo governamen-
tais (ONGs)» (MENEZES, 2007, p.46). Assim como o CPV, o CEMI perdeu
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forga no seu papel de fortalecimento e apoio aos movimentos, que vao cons-
truindo suas proprias estruturas a partir do final da década de 1980, bem
como as comunidades, tendo em vista as novas orientagoes da Igreja local.

Outro agravante foi o fim - ou redu¢ao em alguns casos -, dos finan-
ciamentos por parte das entidades estrangeiras a projetos sociais brasilei-
ros. A Misereor, por exemplo, deixou de financiar o CEMI em 1989, em
razao de as novas prioridades da diocese ndo corresponderem mais aos
objetivos da entidade, como relata Catherine Iffly (2004, p.220).

A partir de 1989, com a reviravolta conservadora orquestrada pelo pa-
pado de Jodo Paulo II, que resultou na saida de Dom Angélico e a chegada de
Dom Fernando Legal,* houve mudangas importantes na diocese. Muitos pa-
dres passaram a usar batinas, pratica que deixou de ser obrigatoria nos anos
de 1960 e 70, a partir das orienta¢des do Concilio Vaticano II; ampliaram-se
os grupos de oragao da Renovagao Carismatica Catélica (RCC) e, sobretudo,
a igreja voltou-se para dentro, deixando de apoiar os movimentos populares,
na defesa dos direitos dos pobres, op¢ao adotada pela Teologia da Libertagao.

As mudangas teologicas e pastorais incidiram também nos rumos do
CEM]I, que se afasta progressivamente do seu projeto original de apoio as
comunidades e movimentos populares locais e se constitui como entida-
de exclusiva de servico a igreja, o que ocorre também com o Jornal Grita
Povo. Sem recursos e sem o proposito que o originou, o centro de comuni-
cacdo tem suas atividades encerradas em dezembro de 1992.

Além do que, como ja dissemos, com o fim da ditadura militar no
Brasil, em 1985, e os avangos que se tem — a Constitui¢do Federal de 1988,
a legalizacdo de partidos politicos e a criagdo de outros como o Partido
dos Trabalhadores (PT), a retomada dos sindicatos, a criagdo da Central
Unica dos Trabalhadores (CUT) -, as entidades internacionais redirecio-
nam seu apoio a outros paises, como os da Africa e do Leste Europeu.

Consideradas as questdes conjunturais que contribuiram para o encer-
ramento das atividades do CEMI, Oliveira (1995, p.102) chama a atengdo
para a questdo da auséncia dos leigos no controle e gestao do centro de Sao
Miguel. Entre as limitagdes para a continuidade dos trabalhos, ele aponta a
ligacdo do CEMI com a Regido Episcopal e depois com a Diocese, o que fa-
voreceu o monopolio do poder por parte dos padres, e enfatiza a falta de de-
mocracia na escolha do cargo de coordenador, ocupado por oito anos pelo

* No rol de novas dioceses criadas pela Santa Sé, em 1989, constou a de Sao Miguel Paulista, entdo
administrada pelo bispo dom Angélico Sdndalo Bernardino, substituido pelo paulistano dom Fernando
Legal, indicado pelo papa Jodo Paulo II.



entdo padre Carlos Strabeli, seguido de outros religiosos, apds sua saida.

Oliveira (1995, p.102) destaca ainda as clausulas do estatuto do cen-
tro que davam todos os poderes para o bispo e nenhum para a assembleia.
Ao mesmo tempo, em que se fazia a op¢ao pelos pobres, nao se garantia
efetivamente a sua participacdo no comando dos trabalhos. E, por dltimo,
o que chama de «atitude ingénua» de acreditar que o espago dentro da
Igreja seria garantia de existéncia.

Com a saida de Dom Angélico e de padres progressistas, lembra Oli-
veira (1995, p.104), a Igreja de Sdo Miguel fica nas méaos de leigos sem
nenhuma autonomia e liberdade. O que confirma, segundo o autor, a tese
de Silvio Caccia Bava de que a Igreja Catdlica traz em si uma dindmica
[...] que reproduz a dominagao politica de classe naquilo que define seu
trago mais profundo: impedir que as massas tomem em suas proprias
maos, o poder de decidir sobre seus rumos e de construir os seus proprios
instrumentos de a¢ao (apud OLIVEIRA, 1995, p.11).

Nessa linha de andlise, em seu depoimento a autora, Douglas Mansur
credita a descontinuagdo do CEMI ao fato de sua gestao ndo ter sido dele-
gada aos leigos e faz uma critica as grandes estruturas que tanto o centro de
Sao Miguel como o CPV desenvolveram e que dificultaram sua manutengao.

Referindo-se a Dom Angélico, Roberto Joaquim de Oliveira questio-
na: como um bispo progressista que conseguiu fazer um trabalho tao im-
portante sai e deixa toda a estrutura montada «com recursos que foram
conquistados com discurso social» para um bispo que nao vai dar conti-
nuidade aos trabalhos? E responde: «E que ele é bispo, é estrutura também,
mesmo sendo um bispo consciente».

Com a implementa¢io da nova linha da diocese de Sao Miguel, o setor
de documentagao do CEMI foi o primeiro a ser desativado, depois que os pa-
dres Carlos Strabeli e seu sucessor na coordena¢io do centro, Carlos Garcia,
deixaram o celibato. Como conta Roberto Joaquim, o material foi amontoa-
do em uma sala em cima da quadra de futebol que o novo bispo construiu
para alugar, a0 mesmo tempo em que o prédio onde funcionava foi realocado
e o jornal Grita Povo sofreu um processo de despolitizacdo e arrefecimento.

Em 1993, quando precisou acessar o acervo do CEMI para sua pesquisa
de mestrado, Roberto Joaquim lembra que os materiais estavam jogados em
uma pequena sala insalubre, com vazamento de agua no teto e tomados pelo po.

Com as mudangas, «cada um foi para o seu mundo, com a quebra
das comunidades de base, o que era forte foi se rompendo; as pessoas se
cansando», lembra Angelina Camilo em seu depoimento. Como avalia,
o ciclo foi fechado, assim como aconteceu com o Partido dos Trabalha-
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dores: «que foi se quebrando. A gente lutou tanto para isso e olha aonde
chegou!», lamenta, acrescentando: «A gente ndo esta mais vendo o agente
multiplicador, mas nao vou dizer que acabou tudo, nao».

«Acabou o prédio do CEMI, mas nao o ideal», assegura Elizabete Dantas,
que coordenou o centro por oito anos, juntamente com Carlos Strabeli. Na ca-
deira de rodas, contornando as sequelas deixadas por um AVC que lhe tirou a
mobilidade e quase totalmente a capacidade de fala. Ironia do destino; ela que
tanto trabalhou para a criagdo de espagos de comunicagio e expressao popular.




CAPITUIOII @

A comunicagao que emerge
do «povor organizado

As experiéncias de comunicagdo popular parecem

insignificantes, mas somadas sdo uma grande forga.

Sdo como o curso do rio Amazonas, que quando nasce é um rio de
nada, mas quando chega a desembocadura parece um oceano.
(BERNARDINGO, 1989, p.9)

NE S T E capitulo apresentaremos os conceitos de comu-

nica¢do popular que nortearam o trabalho e que,
segundo Pierre Bourdieu, «servem para explicar resultados de pesquisa,
ja que o trabalho empirico é lugar de revelacgao tedrica» (apud BERGER,
1996, p.3). Os anos de 1970 e 80 sao decisivos para compreender o fe-
ndémeno da comunicagao popular e alternativa no Brasil, lembra Regina
Festa (1986), que destaca trés fases distintas da vida politica brasileira nas
quais esse modelo comunicacional se desenvolve.

A primeira, que vai de 1968 a 1978 - entre a instituicdo do Ato Ins-
titucional de numero 5 (Al 5) e a abertura politica -, se caracteriza por
uma comunicagdo de resisténcia. Periodo em que é criado o Centro de
Pastoral Vergueiro, o CPV, fundado em 1973. A segunda, de 1978 a 1982
- periodo de explosdo social -, caraterizada pelo surgimento de uma co-
munica¢ao popular, «multiplicadora de meios nas bases». Momento em
que é formado o Centro de Comunicagdo e Educa¢ao Popular de Sdo Mi-
guel Paulista, o CEMI, fundado oficialmente em 1983. A terceira, de 1982
a 1983, se insere em um tempo de indefini¢des e de refluxo momentaneo
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nas lutas sociais e caracteriza-se por uma comunicagao popular e alterna-
tiva que adota novos instrumentos e técnicas, acompanhando a entrada
do Brasil na era da eletronica (FESTA, 1986, p.10).

Assim como a comunicagdo de massa, lembra Regina Festa (1986,
p.25), a comunicagao alternativa e popular surge como resultado do proé-
prio desenvolvimento do capitalismo. Ela nasce «efetivamente a partir dos
movimentos sociais, mas sobretudo da emergéncia do movimento operario
e sindical, tanto na cidade como no campo». Em sua avaliacdo, o periodo
que vai de 1978 a 1983 foi o mais rico da emergéncia popular, «quando
parcela representativa dos movimentos sociais retoma, toma nas maos, as
rédeas do destino histérico que quer construir» (FESTA, 1986, p.173).

Neste sentido, a comunicagdo popular e alternativa «aparecem, desen-
volvem e refluem na mesma medida da capacidade de os movimentos sociais
articularem o seu projeto alternativo de sociedade» (FESTA 1986, p.30).

De acordo com Maria Sallet Tauk Santos (2002, p. 199), alguns ele-
mentos histéricos combinados engendraram, na década de 1970, o que ela
chama de uma das vertentes mais férteis da Teoria da Comunicagdo do sé-
culo XX, a comunicagao participativa, também denominada comunicagdo
popular, entre outras conceituagdes, como veremos mais adiante.

O primeiro desses elementos que favoreceram o surgimento da comu-
nicagao popular foi o avango das ditaduras militares em quase toda a Amé-
rica Latina, inclusive no Brasil, e que privilegiavam as elites internacionais
e nacionais em detrimento dos contextos populares.

Em segundo lugar, a agdo da Igreja Catolica, que no afa de mudar a sua
relagdo com o mundo, «passaaempreender umaluta dibertadora> dos pobres
e oprimidos, pela via da organizagdo popular», combinando principios do
marxismo e do cristianismo (SANTOS, 2002, p.199). E, finalmente, destaca
aautora (2002, p.199), a disseminagdo da teoria de Paulo Freire, que propde
o didlogo para desenvolver a consciéncia critica e promover a participa-
a0, é outro elemento importante no surgimento da comunicagao popular.

Neste sentido, a ideia dominante no periodo, sobretudo na década de
1970, apontava para a necessidade de libertagdo do continente latino-a-
mericano da opressao das ditaduras militares e do «imperialismo econo-
mico e cultural», empreendido pelos Estados Unidos e paises da Europa
Ocidental. E no ambito interno, para a libertagdo das classes populares, no
campo e na cidade, da opressao das elites economicas sob o aval dos gover-
nos nacionais. O termo libertacao, cunhado pela Igreja Catolica, significa-
va também «devolver a palavra e a a¢do aos movimentos sociais, a época
em grande refluxo devido a repressdao do Estado» (SANTOS, 2002, p.200).



A comunicagéo «libertadora», por sua vez, na visdo de Santos (2002,
p-200), se constituia na ferramenta fundamental para o desenvolvimento
de uma agdo «que nao pretendia apenas a substituicdo de uma classe por
outra no poder», mas, de acordo com Juan Diaz Bordenave (apud SAN-
TOS, 2002, p.200), «libertar as relagdes entre operarios e patroes, a estru-
tura agraria, as estruturas mentais para eliminar a exploragdo de qualquer
tipo, a ignorancia, o machismo, a doenga...»

Neste modelo comunicacional participativo que prioriza o dialogo,
desaparece a nogao de feedback, que representa o fundamento dos mode-
los tradicionais da comunicagdo, bem como a no¢ao de fonte e receptor,
que sdo substituidos pelos «interlocutores». Jd que ambos sdo, a0 mesmo
tempo, emissor e receptor no processo comunicacional de dupla via e se
afetam mutuamente (SANTOS, 2002, p.200-201).

Dos principios marxistas, a comunicagdo popular ou participativa «in-
corpora a nogao de luta de classe, a existéncia da relagio dominante-domi-
nado na sociedade e a crenca da necessidade de uma transformacéo radical
para a construgdo de uma sociedade igualitaria». Da teoria de Paulo Freire,
«privilegia o didlogo como forma de comunicagdo capaz de desenvolver a
«consciéncia critica> das classes <dominadas» através da valoriza¢do do saber
dessas classes na luta pela transformagao social» (SANTOS, 2002, p.201).

1. Comunicacao popular versus mass media*®

Outro principio que a comunica¢do popular incorpora da teoria
marxista, explica Santos (2002, p.202), diz respeito a importancia que
a estrutura social e a ideologia tém sobre o funcionamento da comuni-
cagdo. Isto porque, como lembra a autora, esse modelo comunicacional,
em sua génese, se nutre e se inspira na teoria marxista predominante na
América Latina; e no Brasil, das correntes frankfurtiana e althusseriana,
«que viam os meios de comunica¢do como elementos executores do dm-
perialismo cultural> e como aparelho ideoldgico do sistema dominante».

Como lembra Christa Berger (1996, p.72) em sua tese de doutorado, o po-
pular na comunicagao, nas décadas de 1970 e 80, ¢ estudado de forma marginal,

O termo é uma abreviatura para descrever meios de comunicagdo que operam em grande escala, atin-
gindo e envolvendo virtualmente quase todos os membros de uma sociedade em maior ou menor grau.
Refere-se a meios de comunicagdo social familiares e ha muito estabelecidos, como jornais, revistas,
filmes, radio, televisao e musica gravada (MCQUAIL, 2003, p.4).
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a partir do pensamento vindo da Escola de Frankfurt” e da Teoria da Depen-
déncia®® que analisam a relagao entre economia, politica e comunicagao, «sus-
tentada nos conceitos de ideologia e manipulagao». Assim, a cultura integra as
«estratégias de dominagao transnacionais e nacionais» (BERGER, 1996, p.72).

O termo «mass media», segundo Theodor Adorno (1977, p.288), pionei-
ro da Escola de Frankfurt, responsavel pela elaboragao da Teoria Critica, intro-
duzido para designar o que chama de industria cultural,”” «desvia, desde logo,
a énfase para aquilo que é inofensivo». Ja que, segundo o autor (1977, p.29), o
objetivo ultimo da industria cultural é a dependéncia e serviddo dos homens,
«[...] a saber a dominagdo técnica progressiva, se transforma no engodo das
massas [...] impede a formacao de individuos autonomos, independentes,
capazes de julgar e de decidir conscientemente» (ADORNO, 1977, p.295).

O pensamento frankfurtiano, na visaio de Ana Carolina Temer (2004,
p-85), questiona as consequéncias do desenvolvimento dos novos meios de co-
municagao na produgdo e transmissao da cultura, «entendendo que alégica do
capital e da industria cultural formam um sé bloco». A autoraafirma que, paraos
pensadores da Escola de Frankfurt, a sociedade capitalista entrara em uma fase
totalmente diferente com a implantagao dos chamados meios de comunicagao
de massa, uma vez que a industria cultural, no contexto de um mundo indus-
trial moderno, «é a portadora da ideologia dominante, agindo a0 mesmo tem-
po como aliada e cimplice da ideologia capitalista» (TEMER, 2004, p.85). Nes-
ta perspectiva, a comunicagio participativa ou popular sé pode ser compreen-

# A Escola de Frankfurt (denominagdo que se deu posteriormente) surgiu na Alemanha, a partir da
segunda década do século XX, com um grupo de pensadores oriundos de influéncias tedricas distintas,
majoritariamente judeus alemées com perfil cosmopolita, que integravam o Instituto para Pesquisa
Social, como um anexo da Universidade de Frankfurt (CITELLI; BERGER et al.,, 2014, p. 147-158).
Pensadores que desenvolveram a chamada Teoria Critica com vistas a estudar os problemas do capita-
lismo moderno, inicialmente em um contexto de turbuléncia politica e econémica que na Alemanha
desembocaria no nacional-socialismo, ou nazismo de Adolf Hitler, e na destruicdo dos movimentos
comunistas e socialistas que intentaram a revolugao no periodo pés-guerra em 1918-1919 (CITELLI;
BERGER et al,, 2014, p. 147). Além de Adorno, entre os teéricos da Escola de Frankfurt destacam-se
os também neomarxistas: Max Horkheimer, Georg Lukdcs, Friedrich Pollock, Erich Fromm, Walter
Benjamin, Herbert Marcuse, Jiirgen Habermas.

* A Teoria da Dependéncia surge na metade dos anos de 1960, quando cientistas sociais, como o bra-
sileiro Fernando Henrique Cardoso e o chileno Enzo Falleto, passam a escrever sobre a injusta relagao
entre os paises da América Latina e os Estados Unidos (CITELLI, Adilson; BERGER, Christa; BACCE-
GA, Maria A. et al., 2014, p.202).

# O termo industria cultural foi utilizado pela primeira vez no livro Dialektik der Aufklirung, de autoria
de Theodor W. Adorno e Max Horkheimer, fundadores da Escola de Frankfurt, publicado em 1947,
em Amsterda, que tratava do problema da cultura de massa. Termo esse substituido pelos autores por
industria cultural, contrariando a interpretagdo que se fazia de que a cultura de massas surgia esponta-
neamente das proprias massas (Adorno, 1977 p.288).



dida a partir da analise dos meios de comunicagao de massa «que integram um
sistema econdmico, politico e cultural na América Latina, caracterizado por um
capitalismo dependente» (SANTOS, 2002, p.202). Sistema esse marcado pela
concentragao dos meios de comunicagao e o controle da informacao, impondo
os interesses da classe hegemonica sobre a sociedade civil, dos centros urbanos
sobre os rurais. E, dessa forma, «rompendo as raizes culturais e historicas [...]
neutralizam na populagio as possibilidades de participagio em movimentos
organizados favoraveis ao processo de libertagao» (SANTOS, 2002, p.202).

Segundo estudos da época, sobretudo dos anos de 1980, como afirma
Cicilia Peruzzo (2004a), a concepgao que se tinha dos meios de comunica-
¢d0 de massa, era a seguinte:

[...] estdo nas maos da burguesia; orientam-se pela unidire-
cionalidade e verticalidade; privilegiam os objetivos e ideo-
logia das classes dominantes; criam hdbitos de consumo por
meio da persuasdo; ocultam ou desvirtuam a realidade; dis-
torcem os fatos; despolitizam o receptor; desmobilizam inte-
resses das classes subalternas; impedem o acesso, o didlogo e
a participagdo da sociedade no que se refere a decisoes relati-
vas a programagdes e mensagens; apropriam fragmentos da
cultura popular; detém a tecnologia; e sdo economicamente
estaveis (PERUZZO, 2004a, p.134).

Ao contrario, explica Peruzzo, a comunicagdo popular (e seus meios co-
munitdrios) era concebida pelos estudiosos da época como aquela que estava
nas maos de instituicdes sem fins lucrativos e de movimentos sociais, portanto:

[...] é multidirecional, horizontalizada, emitida a partir dos
anseios das classes subalternas; mobiliza e organiza o povo
em torno de seus interesses, mediante a persuasdo; desvenda
a realidade; sustenta a existéncia de conflitos entre as classes
sociais; inter-relaciona os fatos, para facilitar uma compreen-
sdo de conjunto; politiza a comunidade; propicia o didlogo e a
participagdo no que diz respeito das decisoes; é economicamente
instavel; tem um raio de agdo limitado; ndo se lhe assegura o
acesso as ondas nem a tecnologia (PERUZZO, 2004a, p.135).

A partir da compreensdo dos meios de comunicagdo de massa como re-
cursos de mera manipulagao e aparelhos monoliticos reprodutores da ideologia

109



110

dominante, pesquisadores da comunicagao e militantes latino-americanos pas-
sam a desenvolver acdes comunicacionais, mesmo em pequena escala, com o
uso de meios alternativos no contexto das lutas pelas liberdades democriticas,
lembra Santos (2002, p.204), apontando ainda que, no d&mbito das praticas so-
ciais, a Igreja Catolica foi a principal condutora das varias experiéncias do que
se constituiu na comunicagdo popular e participativa desenvolvidas, sobretudo
nas décadas de 1960 a 1980, nio sO no Brasil, mas em toda a América Latina.

Constata-se uma visdo radicalmente critica em relacido aos meios mas-
sivos de comunicag¢ao nas diversas cartilhas populares editadas nos anos de
1970 e 80 por entidades de apoio, em sua maioria, ligadas a igrejas cristas
do Peru, Coléombia, Bolivia, Chile, Equador, Uruguai, e que nortearam as
experiéncias comunicacionais no Brasil, durante aquele periodo, como o
CEMI e o CPYV, cujo acervo integram.

Muitas, inclusive, foram traduzidas e reeditadas pelo CPV, CEMI,
Edigoes Paulinas e Asociacion Latinoamericana de Educacion Radiofonica
(ALER), em parceria com outras organizagoes brasileiras. Além de referéncias
tedricas essas publicagdes mostravam, de forma simples e didatica, como fazer
um jornal popular em todas suas etapas de produgio: desde a discussao de
pautas, elaboracio da noticia - com énfase na linguagem a ser usada -, rea-
lizagao da entrevista, diagramacao e edigao, até sua distribui¢do; ensinavam
também como fazer faixas, panfletos, cartazes; explicavam ainda as técnicas
da serigrafia, da fotografia, do radio, audiovisual e teatro popular, entre outras.

omunicacao n“2 |
; . SEPAC|EP

FIGURA 31
Cartilhas: «A entrevista coletiva» e «A noticia popular»,
ambas publicadas pela ALER-Brasil, IBASE, FASE, SEPAC/Paulinas, 1986;
(arquivo pessoal da pesquisadora); e «La noticia popular», ALER, 1984, acervo CPV.



A CELADEC (Comision Evangélica Latinoamericana de Educacién
Cristiana), do Peru, em um dos seus cadernos de capacitagdo, destinado
a contribuir no processo de formagao dos setores populares latino-ameri-
canos, como ja citamos no capitulo I, alerta que os meios de comunicagao
de massa (MCM) - radio, imprensa, televisao e cinema - funcionam na
América Latina como «meios de dominacdo, a servico dos interesses dos
que controlam economica e politicamente a sociedade» (LA COMUNI-
CACION, 1979, p.3, tradugdo nossa). De acordo com a cartilha, os MCM:

[...] sdo uteis para os dominadores porque: impedem a par-
ticipagdo do povo; distorcem a realidade e impedem seu co-
nhecimento critico; se impoem como necessdrios diante dos
olhos do povo; cobrem a todos os grupos e setores sociais; as-
seguram a ordem econémica [...] favorecendo a sociedade de
consumo [0 que] ndo quer dizer que seu poder seja total. (LA
COMUNICACION, 1979, p.14-15, tradugdo nossa).

Nessa linha, publicagdo do Centro de Publicaciones Educativas TA-
REA, entidade peruana, alerta que «cada dia somos assaltados por uma
avalanche de noticias de todo o tipo e de mensagens publicitarias [...] que
nos dizem o que passa no mundo, o que devemos pensar, o que deve-
mos comprar». Tal domina¢do «é disfarcada e justificada mediante dois
grandes mitos difundidos pelos mesmos que controlam os meios [...] a
chamada liberdade de imprensa e a objetividade da informagao». Uma
verdadeira liberdade de imprensa, adverte, «deveria impedir a domina-
¢do que, através da propriedade, uma minoria exerce sobre os meios que
forjam a opinido publica» (MANUAL, 1981, p.9, tradugao nossa).

Ser objetivo para a burguesia «é nos fazer crer que os fatos que nos infor-
mam explicam real e totalmente o que sucede». Quando, na verdade, «os meios
de comunicagao burgueses escolhem os fatos que a eles convém, os apresen-
tam a partir do seu ponto de vista», além de desvincula-los do contexto global,
distorcer ou excluir simplesmente (MANUAL, 1981, p.11, tradu¢do nossa).

Em uma das cartilhas traduzidas e publicadas pelas Edi¢coes Pauli-
nas, e que integra a série de manuais de comunicagéo, destaca-se que as
noticias veiculadas nos meios massivos:

Em vez de informar, nos distraem; esclarecer, nos confundem;
despertar, nos adormecem; unir, nos dividem; fortalecer, nos
debilitam [...] Essas noticias servem para defender uma si-
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tuagao de dominagdo; para manter as coisas como estdo;
para nos tirar a vontade mudd-las (A NOTICIA, 1986, p-13).

Tal visao continua presente ainda
hoje nos materiais de comunicagdo de
movimentos ligados aos setores progres-
sistas da Igreja, haja vista o lema do Gri-
to dos Excluidos de 2015:*° «Que pais ¢
este, que mata gente, que a midia mente
e nos consome?». Em seu jornal, as enti-
dades organizadoras chamam a atengédo
para «o papel destruidor da midia cujo
principal objetivo ¢ defender os inte-
resses das classes dominantes, que dita

A A " ¥ . o o .
Que pals & este, que mota seus valores e quer dirigir o pensamen-

que o midia mente e hos comsome? to do povo brasileiro» (QUE PAIS...,

219 Grito dos/as Excluidos/as

2015, p.2). Juan Diaz Bordenave (1997,
pp-7-8), lembra que é na década de
1970 que se da a descoberta do que
chamou de <homem social», quando se
passou a dar importancia ao fato de «o
homem ser a0 mesmo tempo o produto e o criador de sua sociedade e sua
cultura». Momento também em que a sociedade civil constatou que o am-
plo poder da comunicagao nao estava voltado para o crescimento integral
das pessoas de todas as classes sociais, «sendo antes empregada como um
narcdtico que oferece ao povo «pao e circo> em troca de sua desisténcia da
luta pela transformagéo da sociedade» (DIAZ BORDENAVE, 1997, p.100).
Em resisténcia contra esse modelo, destaca Bordenave (1997, p.100), a
luta adota tipos de comunica¢do chamados: comunicagao alternativa, par-
ticipativa, militante, popular, de resisténcia, folclérica ou tradicional.
Apesar de cada denominagdo expressar alguma diferenca de signifi-
cado, Bordenave (1997, p.100) explica que a ideia comum ¢é a de que o ho-

FIGURA 32
Cartaz do Grito dos Excluidos/as 2015.

%0 A proposta do Grito dos Excluidos/as surgiu em 1994, no 4mbito da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB). Caracteriza-se por um conjunto de manifestagdes que acontece por ocasido da sema-
na da patria, mais precisamente no dia 7 de setembro, em todo o Brasil, como um contraponto ao Grito
da Independéncia de 1822. E resultado de um processo e compromissos coletivos que retinem igrejas,
grupos, entidades e movimentos sociais comprometidos com as causas dos excluidos (Jornal Grito dos/
as Excluidos/as, n.62, ano 21, abril de 2015).



mem social, «até agora reduzido a qualidade de um parametro numa equa-
¢d0 econdmica e submetido a um planejamento hierarquizado que nao o
consulta seriamente», luta por uma sociedade participativa, igualitaria e
antielitista. Neste sentido, garante:

A transformagado de uma sociedade liberal representativa numa
sociedade participativa passa forcosamente pela participagdo
pessoal, e esta passa forcosamente pela comunicagdo. Deseja-se
colocar o poder da comunicagdo a servigo da construgio de
uma sociedade onde a participagdo e o didlogo transformantes
sejam possiveis (DIAZ BORDENAVE, 1997, p.100).

Sempre com o propdsito de modificar em algum sentido a realidade,
o meio alternativo, como afirma Maximo Simpson Grinberg, (1987), sur-
ge na propria praxis social, «quando se faz necessario para gerar mensa-
gens que encarnem concepgoes diferentes ou opostas as difundidas pelos
meios dominantes» (SIMPSON GRINBERG, 1987, p.24).

Para ser alternativo, ndo basta a0 meio estar a margem das redes de
distribui¢do da grande imprensa, mas «deve ostentar diferenca qualitativa
em face dela [...] opde-se a0 meramente complementar ou marginal, pois
implica, embora em medida variavel, um questionamento do status quo»
(SIMPSON GRINBERG, 1987, p.24).

Nessa perspectiva, na cartilha intitulada Como fazer jornal mural? edi-
tada pelo CEMI, em 1984, a equipe do centro destaca que:

[...] na América Latina é indiscutivel a importdncia da comu-
nicagdo popular na luta pela libertagdo. A comunicagdo joga
papel fundamental na formagdo de militantes e na informagao
sempre necessdria em qualquer campo da atividade popular.
E indispensdvel que os setores populares dominem a técnica
dos pequenos meios de comunicagdo, uma vez que 0 acesso aos
grandes meios é impedido pela burguesia que tem seus interes-
ses totalmente opostos. Ndo podemos, entretanto, esquecer que
a técnica deve estar subordinada a uma proposta. No caso do
movimento popular, a técnica estd a servigo da grande causa
da libertagdo de todos os oprimidos. E necessdrio, portanto, que
quem se utiliza dos meios de comunicagdo, o faga transmitindo
um contetido que ajude realmente nosso povo a tomar as rédeas
de seu proprio destino e a fazer sua historia (COMO, 1984, p.1).
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Entretanto, apesar do monopdlio que exercem por setores privilegiados
sobre sua propriedade e controle, segundo Simpson Grinberg (1987, p.30),
os meios de comunicagdo de massa ndo sao onipotentes. Em suas palavras:

Uma coisa é que os denominados aparatos ideoldgicos do Es-
tado, entre os quais Althusser inclui o aparato da informagao,
cumpram com o encargo de reproduzir a <submissdo as regras
da ordem estabelecida>, e outra bem diferente é a magnitude
real de sua gravitagdo nos processos politico-sociais, medidos
com critério historico (SIMPSON GRINBERG, 1987, p.30).

Embora critique o que denomina de «ideologia mecanicista-catas-
tréfica» de alguns autores que enfatizam a eficacia real dos meios de co-
munica¢ao de massa como instrumentos de dominagao, Simpson Grin-
berg (1987, p.18) acredita que, «a margem desta fetichizacdo dos media»,
o fato é que «seu monopolio permite produzir, reproduzir, administrar e
veicular o discurso do poder em dimensdes até agora desconhecidas». As-
sim sendo, os meios de comunicagdo de massa, por sua estrutura de pro-
priedade, controle que sobre eles se exerce, sua linguagem e caraterizagao
da realidade, «constituem de certo modo o simbolo de um siléncio: o si-
léncio das maiorias marginalizadas» (SIMPSON GRINBERG, 1987, p.18).

O surgimento da comunicag¢ao alternativa, entendida como «antido-
to frente ao monopdlio da palavra por parte dos que usufruem também
o poder politico e econdmico», em um contexto histérico marcado pela
supressao de liberdades formais e da democracia parlamentar, «constitui
um fato de consideravel significado na histdria recente de nossos paises»
(SIMPSON GRINBERG,1987, p.19).

Para Luiz Gonzaga Motta (1987, p.42), no contexto de acumulagao ca-
pitalista e da luta pela sobrevivéncia, as classes populares «necessitam dispor
amplas informagdes relevantes e de canais para expressar seus inconformismos
e reivindicacoes», frente a0 aumento da necessidade de receber e transmitir
mensagens, ja que os meios de comunica¢io de massa nao cumprem esse papel.

Diante de um quase total bloqueio da informagéo, argumenta Motta
(1987, p.42): «a imaginagdo popular cria ou reinventa novas e originais for-
mas de expressao propria». Assim, na busca de solugdes para seus problemas
cotidianos, os grupos populares se mobilizam, criam canais alternativos,
muitas vezes efémeros e formulam contetidos préprios, as vezes ambiguos.

A essas formas alternativas de comunicac¢io, enfatiza Motta (1987,
p.42), se convencionou chamar de comunicagdo popular, «xuma comunica-



¢do feita pelo povo e para o povo». Como afirma, ela tem um nitido carater
de classe porque expressa os interesses de um determinado grupo social
«no seu conflito pela sobrevivéncia, no seu enfrentamento da dominagao
politica, cultural e econdmica» (MOTTA, 1987, p.42).

Essa postura que opde os meios de comunicagdo populares aos de
massa, como lembra Cicilia Peruzzo (2004a, p.128), sofreu profunda re-
visdo nos anos de 1990, tendo em vista as mudancas que ocorreram na
sociedade neste periodo. «Apesar de serem campos de conflitos e terem
suas especificidades, sob a otica do receptor ndo se estabelece este anta-
gonismo» (PERUZZO, 2004a, p128).

Além do que, muitas das metas e linguagens, caracteristicas dos
meios alternativos, passam a ser incorporadas na producdo da midia
convencional, afirma ainda Cicilia Peruzzo: «seja por iniciativa desta ou
por pressao de organizagdes da sociedade civil». Ou ainda, entidades e
grupos dos movimentos populares passam a ocupar espago nos grandes
meios,“oumesmoadeteraposse decanaisde comunicacio, tais comojor-
nais e radios de alcance local e regional (PERUZZO, 2004a, pp.128-129).

2. 0 que se entende por comunicagao popular?

O pensamento freiriano, no que se refere a dialogicidade na educagao e
a defesa da posi¢do transformadora do ser humano no mundo, inspirou mui-
tos autores latino-americanos em seus estudos sobre a comunicagao popular,
como lembra Cicilia Peruzzo (2009a, p.48-49) - inclusive ela propria. Entre
eles, também, Mario Kaplin, Juan Diaz Bodenave, Luis Ramiro Beltran, Re-
gina Festa, Joana Puntel, Maximo Simpson Grinberg, Luiz Gonzaga Motta,
e outros, cuja contribui¢do norteia a fundamentacgao tedrica deste trabalho.

Para Paulo Freire (1971, p.67), «0 que caracteriza a comunicagdo en-
quanto este comunicar comunicando-se é que ela é didlogo, assim como o
dialogo é comunicativo». Na comunicagao, afirma o autor, nao ha sujeitos
passivos, «os sujeitos cointencionados ao objeto de seu pensar se comu-
nicam seu conteudo». Neste sentido, adverte o educador, para que seja

* Nossas experiéncias no campo do jornalismo indicam que a revisao de que Peruzzo fala ja se faz presen-
te no final dos anos de 1980. Tendo em vista minha trajetdria profissional junto aos movimentos popula-
res e pastorais fui convidada a trabalhar no jornal Metr6 News, em 1988, exatamente para implementar
naquele veiculo as questdes de interesse social, utilizando a linguagem popular, reportando o cotidiano
dos trabalhadores e pessoas comuns. Dando espago as suas falas e histdrias, trazendo & tona declaragdes
de liderangas, logicamente levando-se em conta e ou driblando os limites politico-editoriais do jornal.
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eficiente é indispensavel ao ato comunicativo o acordo entre os sujeitos,
«reciprocamente comunicantes».

Em resumo, a comunicagdo eficiente exige que os seus interlocutores «in-
cidam em sua «admiracio> sobre o mesmo objeto; que o expressem através de
signos pertencentes ao universo comum a ambos, para que assim compreen-
dam de maneira semelhante o objeto da comunicagdo» (FREIRE, 1971, p.67).

As diferentes denominagdes da comunicagao popular tais como, alterna-
tiva, participativa, participatoria, horizontal, comunitaria, dialdgica e radical,
segundo Cicilia Peruzzo (2008, p.368), estabeleceram-se de acordo com o lu-
gar social, o tipo de pratica em questao, bem como com a percepg¢ao dos estu-
diosos. Denominagdes que detalharemos mais adiante em um item especifico.

Entretanto, afirma Peruzzo, que o sentido politico ¢ o0 mesmo: «uma for-
ma de expressao de segmentos empobrecidos da populagao» que, em processo
de mobilizagao, visa «suprir suas necessidades de sobrevivéncia e de participa-
¢ao politica com vistas a estabelecer a justica social» (PERUZZO, 2008, p.368).

Modelo de comunicagdo que «representa o exercicio da liberdade
de expressdo e de participagao popular através de canais proprios», com
a finalidade de «difundir contetidos orgéanicos a prépria realidade, e como
forma de promover a educagao informal e a mobilizagdo comunitaria» (PE-
RUZZO, 2013, p.89).

A comunicagdo popular nio se caracteriza como um tipo qualquer de
midia, mas como «um processo de comunicagao que emerge da a¢do dos
grupos populares» (PERUZZO, 2008, p.368). A¢do que tem carater mobi-
lizador coletivo na figura dos movimentos e organizagdes populares, que
perpassa e é perpassada por canais proprios de comunicagdo. Possui con-
teudo critico-emancipador e reivindicativo e tem o «povo», termo entendi-
do como as classes subalternas situadas em oposicao as classes dominantes
na sociedade, como protagonista principal, «o que a torna um processo
democratico e educativo» (PERUZZO, 2008, p.368).

Luis Ramiro Beltran ([1991] 2007, p.30) também concebe a comunica-
¢do popular como um processo de interagao social democratica que se baseia
no intercambio de simbolos pelos quais os seres humanos «compartilham
voluntariamente suas experiéncias sob condigdes de acesso livre e igualitario,
dialogo e participagdo [...] com o propdsito de satisfazer suas necessidades de
comunicagao por meio do gozo dos recursos» disponiveis. Lembrando que os
individuos se comunicam com diversos propositos, sendo que o principal «ndo
é o exercicio de influéncia sobre o comportamento do outro» (tradugao nossa).

Ainda nessa linha e referindo-se ao que denomina «comunicador po-
pular», Mario Kaplan (1985, p.13) lembra que a verdadeira comunicagdo



ndo comeg¢a falando, mas escutando e que é preciso avancar de forma pa-
ciente, passo a passo, sabendo que a participagdo é um processo, «nao se da
de um dia para outro, nem tampouco por geragao espontanea: ha que saber
estimuld-la [...] nds buscamos «outra> comunicagéo: libertadora, participa-
tiva, conscientizadora, problematizante» (tradugdo nossa). Kaplan (1987,
p.66) ressalta que um principio basico da comunicagao popular participati-
va é de que deve basear-se nas necessidades e aspiragdes dos participantes.

Embora tenha tido suas primeiras experiéncias de comunicagao ainda
nas décadas de 1950 e 60, Waldemar Rossi, que protagonizou a formagao
do CPV, lembra que seu aprendizado foi baseado na escuta. Enquanto inte-
grante da equipe que escrevia o boletim da Juventude Operaria Catdlica, a
JOC, ele conta como era o processo para a elaboragao das matérias:

A estratégia era ouvir bastante e perguntar muito, para procu-
rar entender e depois disso imaginar como entrar no universo
dos jovens trabalhadores, que também era o meu. Descobrir e
entender onde estava a ideologia deles, como viam o mundo.
Entao, tudo que saia nas conversas eu acompanhava, sem escrii-
pulos; era futebol, mulher, piadas, o raio que o parta. O boletim
era escrito em linguagem nossa, coisinha simples. Uma coisa
eu aprendi: comunicagdo com trabalhador ndo tem que ter flo-
reio, é direta. E isso foi fundamental para a minha militancia.

Em contraposigdo a unilateralidade e verticalidade que caracterizam
os processos tradicionais de comunicagdo, segundo Mario Kaplin (1983,
p-53), «os grupos e as comunidades passam a intervir diretamente no
processo comunicacional e a emitir mensagens». Ao mesmo tempo em
que ocorre, simultaneamente, outro importante avango, porque «ja nao
sao nucleos isolados cada um fazendo sua propria reflexao». Mas, atra-
vés do meio, podem dialogar, intercomunicar-se, numa «comunicagao de
dupla via», pois propicia «o intercimbio e confronta¢ido de mensagens e a
construgdo de uma nova mensagem» (tradugdo nossa).

De acordo com o texto-base da Campanha da Fraternidade de 1989 da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), intitulado Comunicagdo
para a verdade e a paz, a comunicagao popular alternativa «é expressao de um
projeto popular social que visa a transformagao da sociedade, para a justica e
fraternidade». Trata-se de um modelo de comunica¢ao em que o relaciona-
mento das pessoas envolvidas no processo de produgdo e a mensagem refle-
tem «uma pratica social transformadora» (COMUNICACAO, 1989, p-25).
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Entretanto, os bispos catolicos advertem que nem toda comunicagao
popular é alternativa, ja que «nao se reduz a mera critica do sistema do-
minante, mas apresenta propostas alternativas para uma nova convivéncia
social» (COMUNICACAO, 1989, p.25).

Nessa linha, Aldo Escobar (2012, pp.9-10), que foi responsavel pelo
trabalho de capacitagio em comunicagdo popular no CPV desde o final
da década de 1970, enfatiza a insercido desse modelo comunicacional no
contexto social em que se da. Em suas palavras:

Capacitagdo em documentagdo e comunicagdo popular é um
processo integral, originado nas necessidades que os setores
populares envolvidos em prdticas documentalistas e comuni-
cacionais experimentam ao aprender o <saber conhecer-se»,
saber atuar em seu campo de agdo especifica militante e <sa-
ber saber» no contexto de uma prdxis social global de liberta-
¢do (ESCOBAR, 2012, p.10).

O resultado concreto de uma comunica¢do popular, afirma Escobar
(2012, p.12), é consequéncia «das novas relagoes entre individuos de um cole-
tivo e deste com sua realidade». Nao se trata, entretanto, como adverte, apenas
de consertar «um processo de comunicagdo tecnicamente deficiente», mas de
envolver um publico «qualificado, definido com o mesmo interesse imediato
de classe, ao contrario dos meios de comunicagdo de massa [...] que se dirige
a uma multidao anonima, indefinida», com resultados que podem ser mensu-
raveis nos indices de audiéncia para fins comerciais (ESCOBAR, 2012, p.12).

Para Dom Angélico Sandalo Bernardino (1989, p.9), bispo responsavel
pela criagdo do Centro de Comunica¢ao Educagao Popular de Sao Miguel,
do CEMI e do jornal Grita Povo, no inicio da década de 1980, a comuni-
cagdo popular «é servigo especifico de libertagdo da comunidade; do povo
ao povo!». Ela ndo é contraria e nem substitui aquela feita pelos grandes
meios de comunicagao, porque «é simples, exercida com meios e alcances
diferentes» daquela. Dom Angélico garante que as experiéncias de comuni-
cagdo popular, que «parecem insignificantes», somadas sao «grande forga».

O bispo compara tais experiéncias ao curso do rio Amazonas, que
«quando nasce é um rio de nada, quando chega a desembocadura, parece
um oceano» (BERNARDINO, 1989, p.9). Reconhecendo, assim, a «imensa
forga» do que ele chama de «jornalismo caseiro» na construgao da «manei-
ra nova e critica de pensar e de agir do povo».

A concepgao de que a comunicagdo popular é aquela que «vem do



povo ao povo»r, defendida por diversos estudiosos do setor nos remete a
questionar o que se entende por povo?

De acordo com Luiz Wanderley (apud PERUZZO, 2004a, p.116), en-
tre as diversas concepg¢des que se tem do termo, e que nos interessa nesse
estudo, é a de tratar-se de «um conceito dinAmico, aberto, conflitivo e,
portanto, histdrico, encerrando uma rica negatividade, que o dinamiza e
atualiza permanentemente, na relagao dialética entre povo e antipovo».
Que, na perspectiva dos movimentos sociais, segundo Cicilia Peruzzo
(2004a, p.117), refere-se as classes subalternas, «submissas, econémica e
politicamente, as classes dominantes».

Nessa linha, Gilberto Gimenez (1984, p.7-8) lembra que o povo a que
se refere a comunicagdo popular deve ser entendido ndo como uma «essén-
cia ou substéncia», mas por sua posigdo relacional, a partir da diferenciagdo
socioecondmica e sociocultural no marco das relagdes sociais de produgao.
Ou seja, é «o conjunto das classes subalternas e instrumentais submetidas
a dominagdo economica e politica das classes hegemonicas dentro de uma
determinada sociedade» (GIMENEZ, 1984, p.8, tradugdo nossa).

No contexto das Comunidades Eclesiais de Base, com bases na Teo-
logia da Libertagao, Jorge Ribeiro Junior (1982, p.21), afirma que o sig-
nificado do termo povo sintetiza a situagdo de classe social e oprimida,
bem como a identidade histdrica forjada pela resisténcia a opressdo. Para
o autor, povo ¢ também quem adota a causa do oprimido, «em prol da
transformacdo das condi¢des que produzem sua pobreza». Lembrando
que a «opgdo preferencial pelos pobres», expressa pela Igreja Latino-A-
mericana, caracteriza «uma op¢ao ética de ser-povo».

Defini¢do que compartilhamos, a partir de nossa participagdo nas
comunidades de base, sobretudo nos anos de 1980, onde povo era sin6-
nimo de «pobre e oprimido»,* referindo-se a parcela da popula¢ao des-
provida de condi¢des econdmicas, explorada em seu trabalho, alijada em
seu direito de participagdo politica e acesso a servicos de qualidade de
satde, saneamento bdsico, transporte, educagdo. Definicdo que se apro-
xima também daquela defendida por Cicilia Peruzzo, que entende povo
como o conjunto de pessoas que integram as classes subalternas submis-
sas politica, econdmica e culturalmente as classes dominantes. Entretan-

2 Nessas comunidades, partia-se da premissa teoldgica e evangélica de que Deus é o Deus da vida e
Jesus veio a0 mundo para que todos tenham vida em abundéncia. Portanto, a Igreja de base era aquela
que defendia a vida, principalmente onde ela é mais ameacada, ou seja, no meio dos pobres, dos opri-
midos, dos trabalhadores.
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to, como afirma Peruzzo, o termo povo pode vir a abarcar também outros
segmentos, que nao so6 as classes subalternas, como nos casos em que
grandes parcelas da populagao se identificam e se aglutinam em torno de
um objetivo forte, como foi nos processos das Diretas-Ja no Brasil, nos
anos de 1990, ou no auge da revolu¢ao nicaraguense, na década de 1970 e
80. Povo, neste sentido, «é todo um conjunto lutando contra algo e a favor
de algo, com vistas aos interesses da maioria» (PERUZZO, 2004a, p.117).

Sob a égide das utopias de mudanca, da contestagao e da reivindica-
¢do, surgiram em toda a América Latina o que Regina Festa (1999, p.584)
chama de «mais inovadores processos comunicativos» e que envolveram
diferentes sujeitos sociais. Experiéncias que, na pratica, passaram por
meios impressos, inicialmente artesanais e depois semi-industrializados;
por manifestagdes culturais, inclusive folcldricas; pelo teatro; literatura;
musica; humor; por meios eletronicos, como o radio, o video, a televisdo e
o cinema. Tendo como contexto os movimentos populares e organizagdes
sociais, além de centros de pesquisa e de formagao.

Embora a comunicagdo popular nao seja um fendmeno recente no
Brasil, ja que remonta aos idos dos anos de 1880, conforme Cicilia Peru-
zz0 (2004a, p.113), é nas décadas de 1970 e 1980 que aparece de forma
mais significativa nos estudos académicos, coincidindo com sua maior
incidéncia no nivel da pratica. Como explica Peruzzo (2004a, p.114), nes-
te periodo, o desenvolvimento de praticas comunicacionais populares em
todo o pais se dd em uma conjuntura de insatisfacdo frente as precarias
condi¢bes de vida de uma grande parte da populagao e de restri¢ao a li-
berdade de expressao pelos meios de comunicagao de massa.

Assim, sdo criados os instrumentos «alternativos» dos setores popu-
lares, sem o controle direto de governos e empresas, «comunicagao vin-
culada a pratica dos movimentos coletivos» e que retratava momentos de
um processo democratico «inerente aos tipos, as formas e aos contetdos
dos veiculos, diferentes daqueles da estrutura entio dominante, da cha-
mada «grande imprensa»» (PERUZZO, 2004a, p.115).

O que Cicilia Peruzzo (2008, p.372) chama de «contracomunicagao»
ou «outra comunicagio», é produzida especialmente no ambito dos movi-
mentos populares, organizagoes de base, da imprensa alternativa, oposi¢ao
sindical metaltrgica, setores progressistas da Igreja Catdlica e realizada por
militantes articulados nos ntcleos de produgao audiovisual. Essa nova co-
municagao representou «um grito sufocado, de dentncia e reivindicagao
por transformagdes» (PERUZZO, 2004a, p.115), por meio de boletins, pe-
quenos jornais, folhetos, faixas, alto-falantes, cartazes, pdsteres, cartilhas,



audiovisuais, botons, camisetas, videos, teatro, fotografia, entre outros.

Trata-se de um instrumento politico das classes subalternas no sen-
tido de externar sua concep¢do de mundo, «seu anseio e compromisso na
constru¢do de uma sociedade igualitaria e socialmente justa» (PERUZZO,
2008, p.370). Em sintese, resume Peruzzo (2008, p.370), a comunicagdo po-
pular, também denominada alternativa e comunitaria, é expressao das lutas
populares por melhores condi¢des de vida.

Nesse sentido, Carlos Strabeli,” um dos fundadores do CEMI, lembra que
a comunicacdo popular que se fez na regido de Sao Miguel Paulista, nos anos
de 1970 e 80, «coordenou, deu liga, deu conjungdo para o movimento popular,
juntou as pessoas e propostas, criou consciéncias novas». Tanto que, como afir-
ma, daquela geragdo sairam vereadores, deputados estaduais, federais, «lide-
rangas criadas nesse tempo e que hoje estdo comandando o pais», argumenta.

No entanto, pondera Strabeli, a comunica¢ao popular dentro da igreja
de Sao Miguel «foi um agente dentro de um conjunto muito maior». Em-
bora tenha sido um ator importante, «ela nio foi determinante em nada,
ela foi parceira, foi algo dentro de um movimento muito maior. Isso a gente
tinha consciéncia tranquila, a gente ndo era lideranca de nadan.

Em termos de comunica¢ao popular, na Zona Leste dos anos de 1970 e
80, «ai éramos nds. Nao tinha para ninguém!», afirma Strabeli. «Nao vamos
dizer que fizemos a revolu¢ao, mas no movimento de redemocratiza¢ao do
pais éramos um elemento forte, militantes bravos e organizados, tinhamos
ideias, propostas e postura», avalia. Lembrando a presenca da Igreja e do
CEMI nos movimentos como o do custo de vida, pela anistia, no processo
de formagdo do PT, «a gente tinha argumentos grandes para brigar»».

Epistemologicamente, de acordo com Camilo Moncada (1986, p.5), o ter-
mo alternativo vem do latim alter que quer dizer outro, «distinto e contraposto
a um». No ambito da comunicacio, a alternativa refere-se a «outra comuni-
cagao, distinta da uma que conhecemos [...] a comunicagdo predominante»
(tradugdo nossa). Definicdo que refor¢a a concepgao de «outra-comunicagido»
formulada por Cicilia Peruzzo no que se refere a comunica¢ao desenvolvida
no ambito dos setores populares e de trabalhadores nas décadas de 1970 e 80.

Moncada (1986, p.8) apresenta trés caracteristicas da comunicagdo
alternativa, a primeira é que ela expressa as realidades da parte silenciada
da sociedade, marcadas pela precariedade social; por isso, é de dentincia
dessa situagdo. A segunda é que ela anuncia a sociedade alternativa, pro-

3 Entrevista realizada em 30/05/2015.
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clamando que é possivel construi-la, e entusiasma as pessoas para isso.
Finalmente, a comunicagdo alternativa é aquela que divulga todos os pas-
sos que sao dados no processo de construgdo dessa nova sociedade, que
se configuram nas conquistas populares, na recuperagao da cultura, na
consolidacio da identidade (traducio nossa).

Ao constatar que os meios de comunicagdo de massa nao se pres-
tam a construir essa nova sociedade, assegura Moncada (1986, p.9), se faz
urgente buscar outros meios, reafirmando a tese de que nio se trata de
antimeios massivos, mas alternativos (tradu¢do nossa).

Para Luiz Gonzaga Motta (1987, p.43), a comunica¢do popular é
aquela praticada pelos setores populares «na sua autodefesa fisica ou in-
telectual contra a dominagéo politica, cultural ou econdmica». Entretanto,
destaca que o fato de ter um carater de classe ndo significa que deva ser feita
com participa¢do apenas de individuos e grupos das camadas populares. O
que se constata nas experiéncias do CPV e do CEMI, que contavam com o
apoio, inclusive voluntario, de estudantes e profissionais de comunicagdo
para a elaboracao dos materiais. Devido ao carater instrumental da comu-
nicagao popular, Gonzaga Motta (1987, p.45), destaca que ela ocorre sem-
pre junto com os movimentos populares e a forma que assume depende do
tipo de reivindicagao, bem como da correlagao de for¢a dos grupos envol-
vidos, do grau de organiza¢ao dos grupos, do tipo de informagéo a ser bus-
cada ou divulgada, dos recursos disponiveis, do apoio encontrado, enfim.

3. Comunicagao popular, alternativa, comunitaria

Em termos conceituais, comunica¢do popular, alternativa, comunitd-
ria e/ou radical se confundem, segundo Cicilia Peruzzo (2009, p.135). A co-
municagao alternativa, que se desenvolve no contexto do regime militar no
Brasil e se mescla a comunicag¢ao popular na tltima metade do século XX,
pretende ser uma opg¢ao como «canal de expressdo e de conteudos infoco-
municativos em comparagdo a grande midia comercial e a midia publica de
tendéncia conservadora» (PERUZZO, 2009b, p. 132).

Nas palavras da autora:

Historicamente, a posicdo politico-ideoldgica desse tipo de
comunicagdo no Brasil é de cardter contestador ao status
quo e serve como canal de expressio de setores subalternos
da populagdo organizados com vistas a obter respostas para



suas demandas ligadas as caréncias sociais e econémicas ad-
vindas das desigualdades sociais (condigoes de moradia, de
satde etc.), bem como as lutas para democratizar a politica e
a sociedade, além daquelas do mundo do trabalho que visam
melhorar a distribuicdo de renda e as condi¢des de execugdo
das tarefas produtivas (PERUZZ0,2009b, p.133).
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Boletim «Movimento do Custo de Vida»,

1978, acervo CPV.

Como lembra Regina
Festa (1986, p.16), com a cen-
sura imposta aos meios de
comunicacao de massa pelo
regime autoritario pos-gol-
pe militar de 1964, coube a
imprensa alternativa e popu-
lar realizar a que denomina
«comunica¢do de resistén-
ciar, a tarefa de comunicar e
informar os acontecimentos
ocorridos no circulo do po-
der a sociedade brasileira. O
que se dava seja através do
langamento de jornais tabloi-
des, conhecidos inicialmente
como imprensa nanica, seja
das publicagdes que surgi-
ram nas Comunidades Ecle-
siais de Base, associagdes de
moradores, Movimento do
Custo de Vida, sociedade
amigos de bairros, favelados,
entre outros, tanto no meio
operario como rural. Inde-

pendente da diversidade de
formas da comunicac¢io al-

ternativa, segundo Peruzzo (2009b, p.133) é possivel agrupa-la em duas gran-
des correntes: comunica¢do popular, alternativa e comunitaria; e imprensa
alternativa, que tém seus desdobramentos, no decorrer do tempo. A primeira
corrente constitui-se por iniciativas populares — jornais e demais veiculos e
expressoes de comunicagdo — e «organicas» aos movimentos sociais. Expe-
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riéncias chamadas de comunicagio «participativa, dialégica, educativa, hori-
zontal, comunitdria ou radical», provindas de segmentos subalternos da popu-
lagdo (PERUZZO, 2009b, p.133), que, como lembra ainda, representam uma
forma alternativa de comunicagdo que tem sua origem no ambito dos movi-
mentos populares dos anos de 1970 e 1980 no Brasil (PERUZZO, 2008, p.368).

Com o decorrer do tempo, destaca Cicilia Peruzzo (2008, p.373), o
carater mais combativo das comunicagdes populares, «no sentido politi-
co-ideoldgico de contestagdo e projeto de sociedade», foram dando lugar
a experiéncias e discursos mais realistas e plurais no que se refere ao tra-
tamento das informacdes e abertura a negociagdo. Bem como incorpo-
rando o ludico, a cultura e o entretenimento, «o que nao significa dizer
que a combatividade tenha desaparecido».

Entretanto, a historia seguiu seu curso, a ditadura se flexibilizou, ago-
nizou e morreu em sua forma mais dura, com avangos no processo de de-
mocratizagdo do pais, conforme lembra Peruzzo (2009b, p.134). Também
os movimentos sociais populares cresceram, refluiram, alguns desapare-
ceram, outros nasceram e se revigoraram. Dinamica que a comunicagdo
popular e alternativa parece ter acompanhado.

Apesar das aproximagoes de sentido, alguns conceitos no que se refe-
re a comunicagao alternativa e suas vertentes foram se configurando com
perfis mais especificos, devido a mudanca do contexto histérico, tendo em
vista a ampliagdo das bandeiras de luta, e por nao haver mais o carater
explicito de oposic¢ao politica, que unia os grupos de esquerda, frente a di-
tadura militar e seus desdobramentos (PERUZZO, 2009b, p.135).

Nesse sentido, desde o final do século passado, o termo comunica-
¢do comunitdria passa a ser empregado no Brasil de forma mais sistema-
tica, «para designar este mesmo tipo de comunicagéo, ou seja, seu sentido
menos politizado», afirma Peruzzo (2008, pp.368-369), explicando em se-
guida que, na prdtica, a comunicagdo comunitdria, por vezes, incorpora,
conceitos e reproduz praticas caracteristicas da comunicag¢ao popular em
sua fase histdrica inicial, confundindo-se com ela, mas construindo ou-
tros matizes. O que se pode constatar, afirma, por exemplo, «quando ela
se desconecta de movimentos sociais, assumindo fei¢cdes diversificadas
no que se refere as bandeiras de luta e mensagens veiculadas».

Cicilia Peruzzo (2008, p.369), enfatiza que a grande midia, ela pro-
pria, incorporou o termo «comunitdrio» para designar algumas de suas
produgdes, o que leva a afirmar o uso problematico da palavra, «ja que
pode se referir a processos diferentes entre si». Por isso, a importéncia de
se recorrer as origens histdricas desse modelo comunicacional na Améri-



ca Latina, assim como aos conceitos de comunidade, para uma caracteri-
za¢do mais adequada do processo, destaca a autora.

A partir do inicio do século XXI, ressalta Peruzzo (2009b, p.134),
constata-se a retomada crescente de iniciativas de comunica¢ao popular,
alternativa e comunitaria. Agora incorporando as novas tecnologias de
informagdo e comunicagao, que germinam no contexto dos movimentos
populares ou em coletivos envolvidos em dinamicas de transformacao das
sociedades (PERUZZO, 2013, p.89).

Em um movimento de reelabora¢ao no processo histérico, os movi-
mentos sociais e comunidades passam do ambiente presencial ao virtual,
«do movimento comunitario de bairros as comunidades virtuais de escolha,
do alto-falante a webradio, da TV de rua a TV comunitdria no sistema cabo,
do jornalzinho impresso a plataforma colaborativa na internet...» Embora,
afirma, ainda persistam as formas mais tradicionais de comunicagao, a do
tipo face a face, o alto-falante, a radio comunitdria, o jornal mural, os peque-
nos jornais e fanzines, bicicleta de som, e outros (PERUZZO, 2013, p.89).

Na forma como vem sendo desenvolvida nos ultimos tempos, a co-
munica¢do comunitdria significa «o canal de expressdo de uma comuni-
dade (independente de seu nivel socioecondmico e territdrio)», pelo qual
os individuos manifestam seus interesses comuns e suas necessidades mais
urgentes (PERUZZO, 2008, p.375).

Nas comunidades, enfatiza Cicilia Peruzzo, a comunica¢do encontra
o seu universo de realizagdo, na perspectiva de instigar os processos comu-
nicacionais nesses ambientes sociais, «seja para dar voz aos membros [...]
para facilitar sua participagao [...] e com poder de decisdo contribui para
forjar sujeitos historicos ativos» (PERUZZO, 2010, p.7).

A partir da concepgao de Simpson Grinberg sobre as dimensdes do
alternativo, Cicilia Peruzzo (2008, p.376) afirma que o modelo comunita-
rio caracteriza-se por processos de comunicagdo com bases em principios
publicos. Entre eles: nao ter fins lucrativos, promover a participagdo ativa
da populagao na programagio e a transmissdo de contetudos, ter proprie-
dade coletiva, difundir contetidos visando o desenvolvimento da educacio,
cultura e amplia¢ao da cidadania. Além de englobar os canais de comuni-
cagdo, em suas varias modalidades, sob controle dos movimentos e organi-
zacdes sociais, associacdes comunitdrias sem fins lucrativos, viabilizando o
direito de comunicar dos cidaddos nao apenas enquanto receptores, mas na
condigdo de produtores e difusores de conteudos (PERUZZO, 2008, p.376).

A imprensa alternativa, que Cicilia Peruzzo apresenta como a segunda
corrente da comunicagéo alternativa no Brasil, engloba o jornalismo alter-
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nativo, praticado no contexto dos movimentos populares, que compreende
a imprensa popular, com publicagdes de porte e tiragens maiores, elabora-
das por organismos comprometidos com causas sociais; a imprensa politi-
co-partidaria, como o nome ja diz, ligada a partidos e correntes politicas;
a imprensa sindical combativa; e o jornal alternativo propriamente dito,
de informagao geral, como os didrios, semanarios ou mensarios, mas com
abordagem critica (PERUZZO, 2009b, p.135).

Cicilia Peruzzo (2009b, p.136) lembra que a imprensa alternativa des-
tacou-se durante o regime militar no pais através de jornais que visavam a
mudangas na sociedade, e que traziam contetidos contestadores alterna-
tivos aos veiculados pela grande imprensa, entdo sob censura, ou subser-
vientes ao regime autoritdrio. Entre eles, os famosos PIF-PAF, Pasquim,
Movimento, Opinido e outros, que eram vendidos em bancas ou comer-
cializados por assinatura, com grande penetragdo nos setores progressistas.
Jornais, segundo Peruzzo (2008, p.373), dirigidos e elaborados por jornalis-
tas de esquerda, alguns vinculados a pequena burguesia.

De acordo com Regina Festa (1986, p.16), o termo imprensa alternati-
va, de dominio comum da sociedade brasileira, identifica um tipo de jornal
tabloide e de revista de oposi¢do que surgiram nos anos de 1970, publica-
¢Oes de cardter cultural e politico que expressavam os interesses da média e
pequena burguesia e dos trabalhadores. «Espagos nos quais grupos de opo-
si¢ao ou frentes politicas emitiam corajosa condenagdo ao regime politico».

Com o passar do tempo, o uso do termo «alternativo» para identificar
um modelo de comunicac¢io vai se modificando, destaca Peruzzo (2009b,
p.132). Ja que tanto pode se referir a jornais e outros canais de comunicagdo
independentes, ligados ou ndo a movimentos sociais e organizagdes afins,
como a publicagdes alternativas elaboradas por segmentos da pequena bur-
guesia, a comunicagdo popular e comunitaria, ou ainda a produzida por
grupos combativos de oposi¢do sindical.

A imprensa alternativa, que teve seu papel histérico nos «anos de
chumbo» do regime militar no Brasil e desaparece naquela modalidade
combativa contra a ditadura e o modelo econdmico, vem sendo recriada
nas ultimas décadas. Fla «se reinventa, muda o cardter combativo», em re-
la¢ao ao que representava nos anos de 1970 e 80 tendo em vista o contexto
politico, avalia Peruzzo (2013, p.90).

No entanto, «continua se caracterizando como independente de gover-
nos e empresas e nao se alinhando ao modo de operar dos grandes meios de
comunicagdo, na sua logica de mercado e como sistema burocratico». Man-
tendo sua posi¢do contraria aos interesses ideologicos e politicos das classes



dominantes, «parece ndo querer derrubar governos, mas exercitar a liber-
dade de expressao em favor do interesse ptblico» (PERUZZO, 2013, p.90).
Alguns desses veiculos se especializam e buscam suprir o debate em torno
de determinadas questdes ou regido: meio ambiente, Amazdnia, moradores
de rua, temas poh’ticos, econdmicos e sociais, entre outros. Nos tempos atuais,
afirma a autora, a imprensa alternativa reedita formas de expressao impressas
e audiovisuais, cria novos canais e, 20 mesmo tempo, «se recria por meio de
novos formatos digitais que o avango tecnologico favorece», mantendo, en-
tretanto, seu carater alternativo. Sdo jornais, revistas, web radios, videos, foto-
logs, homepages, e-zines, podcasts, websites, enfim (PERUZZO 2009b, p.137).

4. Comunicagao popular: contra-hegemonica?

Embora esse estudo nao se baseie em conceitos de comunicagéo popular
como contra-hegemonica, mas na perspectiva de Cicilia Peruzzo (2008, p.372)
que a entende como uma «outra comunicagao», e sem nos aprofundar no de-
bate conceitual, abordaremos a questao. Na constitui¢ao do conceito de comu-
nicagdo popular, o pensamento gramsciano é também importante referencial.
O intelectual italiano, na década de 1930, «instaurou o carater formativo da
cultura naquilo que entendia como hegemonia» (CITELLI et al., 2014 p.47).

Ou seja, que a soberania e os equipamentos de controle social «estdo
concentrados ndo apenas nas relagdes politicas e econdmicas, mas também no
direcionamento moral e ideoldgico da cultura, dos meios de comunicagéo, dos
mecanismos de relacionamento humano». A literatura gramsciana no Brasil, no
periodo da ditadura militar, contribuiu para a associagao direta entre as agoes
comunitarias e coletivas e a ideia de contra-hegemonia, expressa na comuni-
cagao popular, sobretudo dos anos 1970 e os 80 (CITELLI et al., 2014, p.47).

Segundo Vito Giannotti (2004, p. 147), o sentido da comunicagdo
popular, sindical, de esquerda, é disputar a hegemonia. Disputar «uma
nova visao de mundo contraria aquela do sistema dominante», é disputar
um outro projeto politico em contraposi¢do a visdo conservadora. Para o
autor, ¢ essa a fun¢ao da comunicagao popular« se quiser estar do lado do
povo e dos trabalhadores».

Pensar comunicaciao popular, afirma Giannotti (2004, p.149), é se dis-
por a fazer uma disputa contra-hegemoémica, «é querer afirmar, construir e
consolidar uma nova hegemonia». Hegemonia entendida, a partir de Lénin
e Gramsci, como uma visao de mundo «feita de valores culturais, morais e
politicos e, simultaneamente, uma forca social organizada que assegure e ex-
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panda essa visao [...] um forte consenso que se traduz em agao». Assim, ter
hegemonia é ser capaz de dar direcao politico-ideoldgica a sociedade e imple-
mentar uma «forga politico-social capaz de levar milhares e milhdes nesta di-
recao» (GIANNOTTI, 2004, p.150). Hegemonia em Gramsci, de acordo com
Luciano Gruppi (1980, p.70), é «a capacidade de unificar através da ideologia
e de conservar unido um bloco social que ndo é homogéneo, mas sim mar-
cado por profundas contradigoes de classe». Gramsci (apud GRUPPI, 1980,
p.72) ressalta que o marxismo, a que denomina «filosofia da praxis», «ndo ten-
de a manter as pessoas simples em sua filosofia primitiva do senso comum,
mas tende, ao contrério, a conduzi-las a uma concepgio superior de vida».

Nesse processo, Gramsci (apud GRUPPI, 1980, p. 72) destaca o papel dos
intelectuais, lembrando que, ao afirmar a exigéncia do contato entre esses e
pessoas simples, 0 marxismo «ndo o faz para limitar atividade cientifica e para
manter uma unidade das massas no nivel mais baixo», mas «precisamente para
construir um bloco intelectual e moral que torne politicamente possivel um
progresso intelectual de massas e nao apenas de escassos grupos intelectuais».

Segundo Gruppi (1980, p.72), esse é o significado mais profundo da
nocdo gramsciana de hegemonia, «tal enquanto se traduz numa reforma
intelectual e moral». Nas palavras de Gramsci (apud GRUPPI, 1980, p.73):

Por isso, deve-se sublinhar como o desenvolvimento politico do
conceito de hegemonia representa um grande progresso filoséfico
e ndo politico-prdtico, porque implica e supoe necessariamente
uma unidade intelectual e uma ética a ela adequada, uma con-
cepgdo do real que superou o sentido comum e se transformou —
embora dentro dos limites ainda restritos — em concepgao critica.

Assim sendo, afirma Gruppi (1980, p.73), a hegemonia ndo é apenas
politica, mas é também um fato cultural, moral, de concep¢ao de mundo.

A principio, para Gramsci (1978, p.7) todos os homens sdo intelec-
tuais, mas nem todos desempenham a funcao de intelectuais na socieda-
de. Carlos Nelson Coutinho (1978), tradutor da obra de Gramsci Os inte-
lectuais e a organizagdo da cultura, destaca a distingao que ele faz entre o
que chama de «intelectual organico», «criado pela classe no processo de
sua formacgdo e desenvolvimento», e os «intelectuais tradicionais», «que
formam uma camada possuidora de relativa autonomia e continuidade
historica», entre os quais se enquadram o filésofo, o literato, o artista,
além da categoria dos eclesiasticos (GRAMSCI, 1978, p.5, 8). A organici-
dade, a que se refere Gramsci, segundo Giovanni Semeraro (2006, p.378),



esta relacionada sobretudo a profunda vinculagdo do intelectual a cultura, a
histdria e a politica das classes subalternas. Assim, afirma o autor, Gramsci
valoriza o saber popular, «defende a socializagao do conhecimento e recria
a fungdo dos intelectuais, conectando-as as lutas politicas dos «subalter-
nos» em sua relacdo com o «povo nagao». Caracteristicas que os diferen-
ciam dos intelectuais tradicionais, «funcionais a elite e especializados na
administragdo e no controle da sociedade» (SEMERARO, 2006, p.379).

De acordo com Semeraro (2006, p.378), para Gramsci, os intelectuais or-
ganicos as classes populares caracterizam-se pela democratizacao do poder, ex-
pansdo dos direitos e elimina¢ao da violéncia e do embuste. Assim, de um lado,
subvertem a concepg¢ao de dominagio, autoritarismo e burocratismo e, por ou-
tro, «criam uma nova concepgao de politica fundada sobre o conceito de hege-
monia, de democracia, de «dirigentes> de uma nova civilizagdo». O que signifi-
ca, destaca o autor, estar convencido de que todos sdo capazes de pensar e agir,
elaborar conhecimentos, acumular experiéncias, ter um ponto de vista proprio.

A atuagdo de profissionais e estudantes junto ao CEMI e ao CPV, nas
décadas de 1970 e 80, ilustra muito bem essa organicidade dos intelectuais
de que Gramsci fala. Referindo-se as oficinas de capacitagdo em comuni-
cac¢do popular voltadas a militantes de movimentos operario e popular, por
ele implantadas e ministradas na época, Aldo Escobar, do CPV, destaca que:

Nosso papel enquanto agente politico externo a comunidade
era sistematizar todo o processo de producio comunicacional
na perspectiva popular, mas ndo sem introduzir um debate que
consideravamos fundamental [...] em torno da comunicagdo de
massa, caracterizando seu papel na difusio da ideologia domi-
nante [...] Para a caracterizagdo dos meios e a construgdo de
sua alternativa recorriamos aos conceitos elaborados por Paulo
Freire e os autores latino-americanos (ESCOBAR, 2012, p.17).

O jornalista Gilberto Nascimento® que foi colaborador voluntario do
Grita Povo, desde a criagdo do jornal em 1982, é outro exemplo. Como
afirma, a decisao de trabalhar no jornal foi antecedida por sua militancia
no movimento estudantil e no movimento popular de arte que, na época,
dava apoio aos grupos sindicais, populares e da igreja. Sua origem, além do
contexto social e familiar - morador da regido, filho de nordestinos, que

* Entrevista concedida a autora em 13/05/2015.
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com a morte do pai foi obrigado a trabalhar desde os nove anos para ajudar
no sustento da casa — o fizeram trilhar naturalmente este caminho.

Tais condig¢des, lembra, faziam dele, entdo estudante de jornalismo,
«um jovem inconformado com a situacao de desigualdade, de injustica, de
violéncia e desrespeito aos direitos humanos», o que também contribuiu
para que aceitasse o convite de fazer parte da equipe do CEMI, onde além do
periodico colaborou dando aulas pelos grupos de alfabetizagdo de adultos.

Partindo do conceito de hegemonia em Gramsci, «aquela exercida pela
classe dominante, na época, a burguesia italiana», segundo Giannotti (2004,
p.155), para implantar uma outra hegemonia da nova classe, a operaria, seria
necessario uma «forte atividade contra-hegemonica [...] destruir a velha hege-
monia e construir uma nova». O que demandaria a criagao de um novo con-
senso que, por sua vez, exigiria um grande trabalho de convencimento que,
no pensamento gramsciano, se associa a consolidagao simultanea do poder.

Neste processo de convencimento e organizacao, afirma Giannotti (2004,
p-155) se constitui o papel da comunicagdo. O autor (2004, p.152), lembra que
Lénin, em vdrias ocasides, escreveu e destacou a importancia da comunicacio
para divulgar a ideia da revolu¢do e convencer operarios, camponeses e sol-
dados da necessidade de derrubar o regime de opressdo instalado na Russia.

Segundo Lénin (apud GIANNOTTI, 2004, p.152), o primeiro passo
pratico para a criagdo e organizagdo e o elo fundamental «que nos per-
mitira desenvolver, alargar e aumentar incessantemente essa organizagao
deve ser a criagdo de um jornal politico para toda a Russia». Sem ele, ar-
gumentava o lider soviético, ndo seria possivel a realizagao de um trabalho
sistemadtico de propaganda e agitagdo multipla.

Para Giannotti (2004, pp.156-157), na constru¢do de uma nova hege-
monia é importante a criagdo de instrumentos de convencimento e agio,
que podem ser tanto um programa de radio ou a criagdo de um jornal,
quanto a ocupagao de fabricas, prédios urbanos ou terras. Em um movimen-
to simultaneo de organizar agoes e difundir ideias. No entanto, enfatiza, é
claro para Gramsci que a hegemonia nao se conquista ou consolida apenas
por meio da comunicagao, ja que sozinha ela ndo garante o convencimento
e, em consequéncia, o consenso. Giannotti (2004, p.158) afirma que a co-
municagdo é apenas «uma das pernas da hegemonia» que para ser alcan-
¢ada demanda, ao mesmo tempo, a difusdo de uma nova visao de mundo
e de valores e a construcao da forga para garantir e firmar o novo poder.

No entanto, relacionando os conceitos de contra-hegemonia com as
praticas no campo comunicacional, entendemos que a contra-hegemonia se
refere muito mais & imprensa alternativa, sindical e partidaria de esquerda do
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Como destaca Waldemar Rossi, nos boletins que os operarios da
Oposicao Sindical Metalurgica elaboravam para distribuir nas fabricas,
posteriormente com o apoio do CPV: «a gente néo fazia a pregagdo da luta
armada, ndo havia condic¢do de colocar naquele tempo a luta pelo socialis-
mo, uma linguagem que ainda nao cabia na agenda».

O conteudo das publicagdes, lembra Rossi, priorizava a realidade
de exploragdo do trabalho, depois o papel dos pelegos contra a luta e a
organiza¢do dos trabalhadores, a necessidade de se organizar pequenos
nucleos clandestinos dentro das fabricas, denunciava a ditadura, o arro-
cho salarial, o fim da estabilidade no emprego, a introdu¢ao do FGTS,
«safa alguma coisa no combate ao capitalismo, em cima daquilo que o
trabalhador podia entender, era a linguagem possivel da épocan.

Além do que, ressalta Waldemar Rossi, «a maioria da classe trabalha-
dora que se formava com a migragdo era o pessoal que vinha em busca de
trabalho, de saldrio, de décimo terceiro, férias, assisténcia médica», e que
se configurava no publico dos materiais de comunicagdo. «Era para isso
que eles vinham, ndo estavam imaginando um processo de ruptura com o
sistema capitalista, nem entendiam a ditadura militar», garante.

Enquanto religioso, afirma o ex-padre, Carlos Strabeli, cofundador do
CEM]I, «a gente tinha um horizonte histérico que era o socialismo, que se
aproximava mais da nossa utopia maior que era o Reino de Deus, baseado
na Igreja de Medellin». Utopia que, como dizia o jornalista Eduardo Ga-
leano, «quanto mais vocé se aproxima, mais ela fica longe, o horizonte que
vocé nunca alcanga, mas que te faz caminhar, que te faz fazer coisas».

Na época, afirma Strabeli, ele e «os amigos de luta» trabalhavam na
perspectiva de uma sociedade socialista, «com todas as contradi¢des que o
socialismo trazia na época. Capitalismo: absolutamente nao! Era isso que
moviaa gente». Preocupacdo e perspectiva que ndo aparecem nos depoimen-
tos concedidos a autora por liderangas e militantes dos movimentos popu-
lares e das Comunidades Eclesiais de Base que protagonizaram a experién-
cia do Centro de Comunicagao e Educagao Popular de Sao Miguel Paulista.
Nem tampouco nos materiais de comunica¢ao popular, que, em sua maio-
ria, conclamavam para a constru¢ao do Reino de Deus - de justi¢a, amor
e fraternidade - ja na Terra, configurado na luta por uma nova sociedade.



5. Comunicagao popular, o cotidiano e a cultura

A base da comunicagdo popular é fundamentalmente o cotidiano das
pessoas pertencentes as classes subalternas, a partir do qual se faz a leitura
da realidade que as cerca, enquanto estratégia de sobrevivéncia para driblar
as diversidades do poder. Ao abordar temas locais ou especificos, a comu-
nicagdo popular, segundo Cicilia Peruzzo (1998, p.157), desperta o inte-
resse do seu publico, por seu conteudo e personagens terem relagao direta
com a vida concreta das pessoas, «o que leva a incrementar o processo de
construcdo das identidades e de cultivo dos valores historicos e culturais».

Condizente com sua perspectiva de classe, para Escobar (2012, p.16),
o trabalhador, sua luta, sua percep¢ao das relagdes sociais injustas consti-
tuem a fonte primadria fundamental desse modelo comunicacional que se
desenvolveu nas décadas de 1970 e 80, «pois ele [o trabalhador], a sua orga-
nizagao, a sua classe, era o sujeito, o emissor privilegiado da comunicagdo
popular, dirigida horizontalmente e em duas vias para seus iguais, tendo na
outra ponta ele proprio enquanto classe» (ESCOBAR, 2012, p.16).

Agnes Heller (2000, pp.20-21), afirma que a vida cotidiana esta no
centro do acontecer histdrico, é a «verdadeira esséncia da substincia so-
cial», porque ela é a vida do individuo, que é ser particular e genérico ao
mesmo tempo. Isto porque, segundo a autora, embora suas motivagdes
sejam particulares, o individuo é genérico na medida em que é produto
de suas relagoes, herdeiro e preservador do desenvolvimento humano,
da «consciéncia de nés». Citando Georg Lukacs, ela enfatiza que se trata
do «<homem inteiro», que intervém na cotidianidade, em um processo
de homogeneizac¢ao, que passa pela completa suspensao do particular-
-individual em dire¢ao ao humano-genérico (HELLER, 2000, p.28).

E no meio dessa vida cotidiana e sua dialeticidade que se desenvolve
a comunicagao popular, num processo de invenc¢do do cotidiano, que se-
gundo Michel de Certeau (1998, pp.59-106) se da gragas ao que ele chama
de «artes do fazer», «astidcias sutis» e «taticas de resisténcia» adotadas pelos
mais fracos, representados pelo <homem ordinario», o «herdi comum» que
«é o murmurio das sociedades».

Certeau assegura que «a tatica é a arte do fraco [...] determinada pela
auséncia do poder», que se concretiza em maneiras de fazer, definidas por
ele como praticas pelas quais os individuos se reapropriam do espago orga-
nizado pelas técnicas da produgio sociocultural, ndo se deixando aprisionar
ou dominar por uma linguagem que pertence a uma sociedade estruturada
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em papeis abstratos. A tdtica utiliza «as falhas que as conjunturas particulares
vao abrindo na vigilancia do poder proprietario. Ai vai cagar. Cria ali surpre-
sas. Consegue estar onde ninguém estd. E asticia» (CERTEAU, 1998, p.101).
Em um dos boletins discutido e definido por participantes da Co-
munidade Santa Luzia, no Jardim Thelma, em Sao Bernardo do Campo
(SP), da qual participamos nos anos de 1980, uma frase de rodapé tradu-
zia bem esta astdcia sutil e tatica de resisténcia de que fala Certeau: «O
mundo sera melhor quando os pequenos acreditarem nos pequenos». Ou
ainda na palavra de ordem proclamada durante a procissao pelas ruas do
bairro no dia da santa padroeira: «Santa Luzia, abre os olhos do povo».
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José Salvador Faro (2011, p.111) lembra que, para Michel Certeau, as
pessoas sdo astutas por si mesmas, pelos mecanismos de sobrevivéncia que
se utilizam para «driblar as adversidades do poder, seja ele o simbolico ou
0 concreto», e que «nos assoberba a vida como uma sombra». Assim, re-
interpretam o mundo e inventam o cotidiano, «a partir do agugamento da
sensibilidade que se transforma em territério movedico de gestos, palavras,
posturas subjetivas, a recusa ao hegemonico».

Segundo Faro (2011, p.111), tais manifestagdes ndo se dao ao acaso,
mas sdo construidas «em torno de experiéncias incorporadas no contato
comoreal e [...] nasensibilidade que esse mesmo real desperta ou estimula».
E cita como exemplos as inumeras alternativas «indisciplinadas» dos anos
de 1970, no Brasil, «que se confrontaram com o autoritarismo e em torno
das quais criou-se uma complexa teia de releituras do quadro politico».

Ao analisar artigo de Jarbas Maciel® sobre o Sistema Paulo Freire, Rosa
Maria Dalla Costa (2014) enfatiza a atualidade do pensamento freiriano, apds
51 anos de sua publicagdo. Como lembra, Freire amplia a visdo de comunica-
¢do da época, baseada nos pensamentos frankfurtiano e funcionalista, e traz
um conceito que articula as dimensdes antropologica e social implicadas no
processo comunicacional. Assim, tanto a educagdo como a comunicagido ga-
nham sentido no contexto cultural em que ocorrem, fundamentagdo que pas-
soua predominar principalmente na América Latina a partir dos anos de 1980,
«a cultura enquanto determinante de sentido social» (COSTA, 2014, p.134).

Tendo como mote «O Homem diante do mundo da natureza e do
mundo da cultura», o Sistema Paulo Freire, segundo Maciel (apud COSTA,
2014, p.134), enfatiza a relagao entre educagio, cultura e comunicagdo:

[...] 0 homem, dotado de consciéncia, poe-se a refletir sobre a
realidade e produz conhecimento, ao comunicd-lo - se relacio-
na, porque é um ser de relagoes - educa. Além de conhecer a na-
tureza, age sobre ela. Ao comunicar aos outros a transformagdo
que operou sobre a natureza, faz cultura. Portanto, sem comu-
nicagdo, entre os seres humanos, ndo hd cultura, o que leva o au-
tor a afirmar «a comunicagdo é o sopro que dd a vida a culturas.

% Trata-se de uma releitura que a autora faz do texto do professor Jarbas Maciel, intitulado «A funda-
mentagao tedrica do Sistema Paulo Freire», publicado em 1963, pela Revista de Cultura da Universi-
dade de Recife. Sistema que se inicia na alfabetizagao infantil, segue para a de adultos e se insere nos
circulos de cultura, culminando na cria¢ao do Instituto de Ciéncias do Homem e do Centro de Estudos
Internacionais, da Universidade de Recife.
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Contrapondo-se ao que chama de «visdo hegemoénica norte-ameri-
cana» de estudar os efeitos dos meios de comunicacio de massa sobre o
receptor, Jesus Martin-Barbero (2000, p.154) destaca que «entre estimulo e
resposta ha um espesso espago de crengas, costumes, sonhos, medos, tudo
o que configura a cultura cotidiana [...] a vida festiva, ludica, familiar, reli-
giosa», o que denomina mediagoes. Segundo o autor, lograr dimensionar
a importancia dos meios «em si mesmos», sem considerar «essa bagagem
de mundo, da vida, da gente, é estar falsificando a vida para que caiba no
modelo dos estudos dos meios» (MARTIN-BARBERO, 2000, p.154).

Essa cultura, de acordo com Martin-Barbero (2000, p.157), nao ¢é
entendida apenas como a sociologia a define, «aquelas atividades, aquelas
praticas, aqueles produtos que pertencem as belas artes e as belas letras,
a literatura». Mas, na concep¢do antropoldgica «ligada as suas crengas,
aos valores que orientam sua vida, a maneira como é expressa sua memo-
ria, os relatos de sua vida, suas narragdes, e também a musica, atividades
como bordar, pintar [...] Isso é cultura, seja bom ou mal». Neste sentido,
a cultura se impde como mediagao social da comunicagdo com o popular.

Para Berger (1996) a questdo popular desemboca tanto no campo da
cultura como da politica. Assim, afirma, a media¢do da cultura e da poli-
tica é parte do processo de comunicagdo que, por sua vez, «da identidade
aos movimentos sociais e permite a interregulagem dos diversos interes-
ses e, entdo, destes com a sociedade» (BERGER, 1996, p.74).

6. Comunicagao popular: movimentos populares

Segundo Beatriz Dornelles (2007, p.2), as Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) deram inicio, no final dos anos de 1960, na América Latina,
ao que ela chama de «novo fazer popular [...] formando uma rede de co-
munica¢do popular». Comunicagao esta produzida a partir da realidade
e da discussao de problemas da comunidade, de religiosos ou ndo, que se
ampliavam para debates sociais e politicos.

O processo de comunicagdo que se da no interior da CEBs baseia-se
no método ver, julgar e agir, como ja abordamos no capitulo anterior, im-
plantado pelo cardeal Joseph Cardijn, fundador da Juventude Operaria Ca-
tolica, a JOC, em 1912, na Bélgica. Por meio dele, os participantes levavam
para as reunides e encontros os problemas da comunidade, do bairro, do
trabalho, da terra — necessidade de emprego, melhores salarios, transporte,
educacio, creches, saneamento basico, moradia, posse de terra, titulos de



prioridade etc. (ver); e, a luz da Biblia, a Palavra de Deus, buscam as causas
e as consequéncias desses problemas (julgar); e, em um terceiro momento,
o grupo traca uma estratégia de agdo (agir) (PUNTEL, 1994, p.232).

Neste tltimo estagio do processo, a conscientiza¢ao ganha seu es-
paco no seio do projeto libertario e a comunicagdo se expressa numa va-
riedade de formas: jornais, em geral mimeografados, murais, cartazes,
desenhos, audiovisuais, video, musica, poesia, relatos, peticdes a serem
encaminhadas as autoridades, enfim (PUNTEL, 1994, p.237).

Ao desenvolver a conscientizacao dos seus membros, através de um
processo participativo de comunicagao (ver, julgar e agir), as CEBs dao
origem a muitos movimentos populares, «que, a longo prazo, terdo in-
fluéncia no contexto sdcio-politico» (PUNTEL, 1994, p.239).

A contribui¢ao das CEBs, na visao de Cicilia Peruzzo (2004a, p.52),
se da, sobretudo nos anos de 1970 e 80, periodo de emergéncia dos mo-
vimentos sociais, somando-se a outros grupos ligados a Igreja Catolica,
mais precisamente aos setores identificados a opgdo preferencial pelos
pobres. Orienta¢do que a Igreja adota a partir do Concilio Vaticano II,
realizado de 1963 a 1965, e da II Conferéncia Geral do Episcopado Lati-
no-Americano, ocorrida em Medellin, na Coldémbia, em 1968, e se con-
firma na Conferéncia de Puebla, no México, em 1979.

Segundo Eder Sader (1988, p.198), ao acompanhar a histéria dos di-
versos tipos de organiza¢ao popular na Grande Sao Paulo, na década de
1970, «nos defrontamos quase sempre com a presenca da Igreja Catdlica».
O que se da, como justifica o autor, por meio de:

[...] sua rede de agentes pastorais e suas estruturas de funcio-
namento; com as matrizes discursivas de contesta¢do, mes-
cladas nas prdticas concretas onde se encontraram; muitas
vezes até com as mesmas pessoas circulando de um movi-
mento para o outro (SADER, 1988, p.198).

Entre esses movimentos, Regina Festa (1986, p.14) destaca o Movimento
do Custo de Vida, que surge em 1973 na periferia de Sao Paulo, mais precisa-
mente na Zona Sul da cidade, onde proliferavam areas enormes de favelas, ocu-
padas por subempregados e grande contingente de operarios migrantes e suas
familias, em sua maioria, trabalhadores no parque industrial do ABC paulista.

Como afirma a autora (1986, p.14), o movimento tem origem no
interior das CEBs que integravam os Clubes de Maes da Pardquia de
Vila Remo. A decisdo das mulheres de escrever uma carta as autori-
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dades reclamando contra o custo de vida - resultado da economia de-
senvolvimentista praticada entre 1968 e 1973, periodo conhecido como
«milagre econémico» -, e denunciando as péssimas condi¢des de mora-
dia, alimentagdo e satude, repercute nas diversas comunidades de base.
O protesto ganha as ruas, ocupando «novos espacos de discussio e re-
sisténcia explicitas» (FESTA, 1986, p.14).

Em 1978, o movimento se torna de massa e se transforma em rei-
vindica¢do de cardter nacional, atingindo quase todos os estados do
pais. Sob a coordenacdo nacional da Associagdo das Donas de Casa,
através de um abaixo-assinado de 1 milhdo de assinaturas, operarios e
militantes politicos convocam um ato publico na Praga da S¢é, centro da
capital paulista, que reuniu cerca de 20 mil pessoas, apesar da proibi¢ao
do regime militar as manifestagcdes publicas. Por isso, reprimida pela
policia que entrou em confronto direto com os manifestantes. Foi a pri-
meira explosdao de massa da sociedade brasileira depois de 1968 (FES-
TA, 1986, p.14). No processo de denuncia, reivindicagdo, organizagao e
mobilizacao se fazem presentes os materiais de comunicagdo, confor-
me ilustra¢do de boletins abaixo, que fazem parte do acervo do CPV e
guardam a memoria dessa e de outras lutas populares daquelas décadas.

FIGURA 36
Boletim (Movimento do Custo de Vida»
Regido Sudeste, 1978, acervo CPV.

FIGURA 37

«Barriga Vazia», Pastoral Operaria,
Americana (SP), 1984, acervo CPV.

G & P w7 IE l 3 G,
......Mnrmm ro - B, "?’?5 3;@ MRe 2
' : *"me :
T wem—’ ]
CUSTO DE VIDA G
PR REGIAD SUDESTE = Nfl o
miﬁ.’ Voces TAo SEMPRE @ PREGO QUE
FALANDO NESSE TAL DE ESTAO AS C0ISAS E O
16 Vioa. O gue gue i
ESSE_ HoMEM TEM PE SALARIO GUE GANHAMOS
“IRo esteciAL, HEINT | E CONVERSA DETODA A
EENTE NAS FEIRAS
NAS - FABRICAS-NA HORA
p D0 ALMOGO; NG SUPER:
MERCADOS, NAS VENDIS,
£, NA VERDADE,
TUDO ESTA AUMENTANDQ
© cus0 pE viow
SOBE ToDo DiA E 0O Sditorial 2
NOSSO SALARIO 5086 Rt Sy 3
aoe mE £\ | UMA VEZ FOR AN, Gososie R
j UN: ﬂ;;g&:"s [5 cADA VEZ DA Contribuigho Sindical - pag.6
| S 000 £ | PARK COMPRAR MENGE e
2im) PN | Coions




FIGURA 38 FIGURA 40
Boletim da Associag¢do das Donas de Casa Boletim do GTME,
de Séo Paulo [s.d.], acervo CPV. 1988, acervo CPV.
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FIGURA 39 FIGURA 41
«Pé de Moleque», Informativo da Comissao «Sucatar, informativo dos
de Organizagéo Nacional de Meninas e Movimentos de Transportes da,
Meninos, [s.d.], acervo CPV. Zona Leste, 1984, acervo CPV.
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FIGURA 42 FIGURA 43

Cartaz Romaria da Terra, Cartaz CUT 1° de Maio, [s.d.],
Ronda Alta (RS), 1986, acervo CPV. acervo CPV.
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FIGURA 44 FIGURA 45
«Documento dos Favelados sobre Terray, «Operario em construgao»,
1982, impresso pelo CPV, reproducao e impressao do CPV,
acervo pessoal da pesquisadora. acervo pessoal da pesquisadora.
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Segundo Gonzaga Motta (1987, p.46), pode-se dizer que a comunicagao
popular no movimento social desempenha duas fungées: de apoio e de poten-
cializagdo. A primeira refere-se ao auxilio a mobilizagdo e organizagao, aten-
dendo a necessidade do movimento de levar a informacéo a um maior numero
possivel de pessoas, em torno de um determinado problema. A segunda diz res-
peito a necessidade de sensibilizar essas pessoas a participar e interessar-se pela
questdo, bem como mobiliza-las e motiva-las para a organizagao e uma agao
consciente. Lembrando que a comunicagdo nos movimentos populares se da
por diferentes meios, que passam por conversas, reunioes, assembleias, circula-
res, cartas, alto-falantes, cartazes, panfletos, folhetos etc. (MOTTA, 1987, p.47).

Para atender tais necessidades populares ¢ que se criou 0 CEMI em Sao
Miguel Paulista, como conta Carlos Strabeli, «como necessidade absoluta
para resolver o problema da intercomunica¢do que se colocou com o cres-
cimento vertiginoso das comunidades eclesiais e movimentos populares na
regido, nos anos de 1970 e 80». Os movimentos sociais e populares foram e
sao objetos de estudos de muitos pesquisadores e por isso dispomos de uma
gama de conceitos que os define, de acordo com a realidade em que se de-
senvolvem e linhas de pensamento académico, que apresentaremos a seguir.

Embora entendamos que os movimentos desencadeados nos anos de
1970 e 80, no Brasil, abarquem diversas caracteristicas identificadas nos
variados estudos, optamos por nortear nossa pesquisa no conceito apresen-
tado por Cicilia Peruzzo (2004a, p.54), que também vem ao encontro das
nossas experiéncias. Para a autora, o movimento social popular é aquele
que nasce a partir de baixo, vinculado as classes populares subalternas, que
traz conteudos emancipadores, e se organiza independente de instituicdes
publicas e privadas, bem como de sindicatos e partidos politicos, embora
possa se fortalecer com o apoio destes.

Segundo Regina Festa (1986, p.11), os movimentos sociais ndo surgem
por acaso, sua origem esta nas contradigdes sociais que «levam parcelas ou
toda uma populacdo a buscar formas de conquistar ou reconquistar espa-
¢os democréticos negados pela classe no poder». Sdo essas contradigdes,
afirma a autora que geram processos de resisténcia «em momentos de re-
pressdo social, de convergéncia histérica em momentos de acumulagao de
forgas por parte das oposi¢des, ou de desarticulagao dessas mesmas forgas»,
quando «as condigdes internas que as geraram encontram-se incapazes de
articular uma alternativa histérica».

Neste sentido, pode-se dizer que a comunicagdo popular, desenvolvida,
sobretudo no referido periodo, em que vigorava a ditadura militar, integra
o conjunto dos processos de resisténcia, a que se refere Festa (1986, p.11).
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Como lembra Peruzzo (2013, p.76), no Brasil sempre existiram movi-
mentos sociais de diferentes matizes, sendo que nas tltimas décadas, desde
a era pos-ditadura, eles podem ser agrupados em categorias de acordo com
os fatores que os motivaram ou orientam sua agao.

Entre esses, a autora (2013, p.76-77) destaca: os movimentos vinculados
amelhorias das condicoes de trabalho e de remuneracéo; os de defesa dos di-
reitos humanos relativos a segmentos sociais, como género, raga, idade, cor;
os voltados a solucionar problemas gerados pelas desigualdades, referentes a
transporte, terra, moradia, saude, lazer, meio ambiente, paz, contra a violén-
cia, defesa dos animais etc.; e aqueles de carater politico-ideolégico voltados
a luta por participagéo politica, por democracia, mudanga de regime, enfim.

Os movimentos sociais representam estruturas novas que podem con-
tribuir na formagao de «um duplo poder», afirma a autora. Em suas palavras:

Sdo criagdes da sociedade civil, que a vao democratizando,
exercendo um papel do qual os canais tradicionais de repre-
sentagdo ndo estavam dando conta. Além do mais, ndo tiram
espagos destes, mas, pelo contrdrio, podem somar esforcos
com eles. Sdo depositdrios de experiéncias da democracia di-
reta, surgindo, talvez, para complementar a democracia re-
presentativa (PERUZZO, 2004a, p.69).

De acordo com Maria da Gléria Gohn (2011, p.342), no final da dé-
cada de 1970 e parte dos anos 80, no Brasil e em outros paises da América
Latina, destacaram-se os movimentos sociais populares articulados por
grupos de oposi¢do as ditaduras militares, sobretudo por movimentos
de base cristdos, inspirados na Teologia da Liberta¢ao. Movimentos que,
segundo a autora, contribuiram de forma decisiva, «via demandas e pres-
sOes organizadas», na conquista de direitos sociais, inclusive inseridos em
forma de leis na Constitui¢cdo Federal de 1988.

A ideia que se tinha quando se falava de «<novos» movimentos sociais,
nos eventos académicos, no final da década de 1970, segundo Gohn (2004,
p.281), é de que se tratava de movimentos sociais populares urbanos, vin-
culados as praticas da ala progressista da Igreja Catdlica. Denominagao,
como diz a autora, que se contrapunha aos ditos «ja velhos» movimentos,
«expressos no modelo classico das sociedades amigos de bairros ou asso-
ciagdes de moradores», e com énfase na questdo da autonomia expressa
nas novas acoes. De um lado, em relacio ao Estado autoritério e, de outro,
as praticas populistas e clientelistas presentes nas associagdes de bairro,



sindicatos e outras institui¢des corporativistas (GOHN, 2004, p.282).
Em sua tese de doutorado, Christa Berger (1996, p.75), destaca que,
entre os pesquisadores das Ciéncias Sociais que passam a estudar os mo-
vimentos sociais a partir da década de 1970, havia uma defini¢ao consi-
derada consensual. Caracterizados como «novos» e «situados privilegia-
damente na problematica urbana», os movimentos sociais eram definidos
como formas de organiza¢ao e mobilizagdo, «inscritos como elos ativos
entre os processos de reproducao social e a esfera politica» (1996, p.75).

Os movimentos sociais articulam-se tanto nos processos de construgao
da sociabilidade quanto ao campo politico, em seus conflitos, como explica
Christa Berger (1996, p.75). Dualidade que pode ser reconhecida, exempli-
fica, nas lutas cotidianas de organizag¢des, como as da luta das mulheres por
creches, que propdem alternativas concretas de reorganizagdo da estrutura
familiar, em um contexto de problemas economicos, e a0 mesmo tempo
expOem as mesmas a uma pratica politica. E é nisto, afirma, que consiste o
«novo» que diferencia os movimentos sociais que surgem a partir da década
de 1970 das experiéncias anteriores de mobiliza¢ao e dos partidos politicos.

A énfase na realidade urbana se dd, segundo Berger (1996, p.75) ao
fato de tais praticas estarem inseridas em um contexto de relagdes estabe-
lecidas pela formagdo capitalista, portanto, industrial. Dentre as diferentes
chaves de interpretagiao que se tem dos movimentos sociais, a autora (1996)
enfatiza a diferenciagdo que ¢é feita entre lutas e movimento, concluindo
que as lutas sociais, por si s6, ndo se constituem em movimento. «E preciso
que lutas especificas se articulem as questdes mais gerais e deem respostas
a elas» (BERGER, 1996, p.75). Para a maioria dos estudiosos, afirma, os
movimentos sociais inserem-se na perspectiva da luta de classes.

De modo geral, nos anos de 1970 e inicio dos 80, segundo Gohn (2004,
p.282), predominou a analise de cunho marxista dos movimentos sociais.
Nesta linha, Manuel Castells (2012, p.209-230) os define como alavancas da
mudanga social. Surgindo normalmente de uma crise nas condi¢oes de vida
insuportavel a maioria das pessoas e que move uma profunda desconfianca
em relagdo as institui¢cdes politicas da sociedade. Esses dois aspectos indu-
zem as pessoas a tomar seus assuntos nas maos, «participando em agdes co-
letivas diferentes dos canais institucionais prescritos, para defender suas rei-
vindicag¢des e, em ultima instancia, mudar os governantes» (tradugdo nossa).

Para Maria da Gloéria Gohn (2011, p.335), movimento social sdo agdes so-
ciais coletivas de cardter socio-politico e cultural que viabilizam formas distin-
tas da populagao se organizar e expressar suas demandas. Formas que na agao
concreta podem adotar diferentes estratégias, que vao desde a simples dentin-
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cia, a pressao direta, por meio de marchas, mobilizagdes, concentragoes, distur-
bios a ordem estabelecida, atos de desobediéncia civil, ou as pressoes indiretas.

Representam forgas sociais organizadas que aglutinam as pessoas
ndo como «forga-tarefa», mas como «campo de atividades e experimenta-
¢do social». Constituindo e desenvolvendo, segundo ela, o chamado em-
poderamento de atores da sociedade civil organizada e criando identida-
des para grupos antes dispersos e desorganizados (GOHN, 2011, p.336).

A existéncia dos movimentos sociais, segundo Berger, decorre de
uma distribui¢ao desigual de bens produzidos socialmente, a qual «de-
manda um tipo de organizagao cujo objetivo é reivindicar». Neste senti-
do, a cultura dos movimentos sociais é a «do conflito e da solidariedade;
da caréncia, da escassez, da falta», sendo essa cultura que «subsidia a pos-
sibilidade da reunido e a capacidade da rebeliao» (BERGER, 1996, p.74).

De acordo com Miguel Arroyo (2003, p.37), os movimentos sociais nos
remetem ao perene da condi¢do humana, ou seja, a terra, o lugar, o trabalho, a
moradia, a infiAncia, a sobrevivéncia, a identidade e diversidade de classe, ida-
de, raga ou género. Eles se alimentam das velhas e tradicionais questoes huma-
nas «ndo respondidas» e retomam as velhas lutas no que se refere aos direitos
humanos mais elementares «perenes nao garantidos pelas novas tecnologias,
nem pelo instrumental, nem pela sociedade do conhecimento [...] e tantas
outras promessas da modernidade e do progresso» (ARROYO, 2003, p 38).

Assim, afirma o autor, os movimentos sociais «geram um saber e
um saber-se para fora [...]». Os sujeitos que deles participam «vao sendo
munidos de interpreta¢des e de referenciais para entender o mundo 1a
fora, para se entender como coletivo nessa «globalidade> [...] de saberes,
valores, estratégias de como enfrenta-lo» (ARROYO, 2003, p 39).

Para Gohn (2011, p.336), os movimentos sociais sao portadores da
experiéncia «que ndo advém de for¢as congeladas do passado [...] embora
este tenha importancia crucial ao criar uma memoria que, quando res-
gatada, da sentido as lutas do presente». Mas experiéncia que se recria,
cotidianamente, diante das situa¢des adversas que enfrentam.

Os varios estudiosos fazem ainda uma diferenciagdo conceitual entre
movimento social e popular, como abordamos a seguir. Na pratica, no con-
texto das comunidades de base em que atuamos nos anos de 1980, os termos
se confundiam e se conformavam na palavra «luta», perpassando por todo
tipo de manifestagoes, seja de reivindicagao por melhores condi¢des de vida
e de trabalho, seja de solidariedade, de protesto, de resisténcia, de género, en-
fim. O que pode ser constatado no contetido das produgdes comunicacionais
produzidas no ambito dessas comunidades e dos movimentos dos quais seus



membros atuavam. Exemplos disso podem ser vistos em letras de musicas
que embalavam e ilustravam as reunides, encontros e celebragoes em todo o
pais, como a que destacamos a seguir, de autoria do artista popular Z¢ Vicente:

Igreja é povo que se organiza, gente oprimida
buscando a libertagdo em Jesus Cristo, a ressurreicdo.
O operdrio lutando pelo direito de reaver a dire¢do

do sindicato. O pescador vendo a morte dos seus rios
ja se levanta contra esse desacato.

O seringueiro com sua faca de seringa se libertando
das garras do seu patrdo. A lavadeira, mulher forte

e destemida, lava sujeira, injustica e opressdo.
Posseiro unido que fica na sua terra e desafia

a forca do invasor. Indio poeta que pega a sua vida
que canta a vida, a saudade e a dor.

E gente humilde, é gente pobre, mas é forte,

dizendo a Cristo: meu irmdo, muito obrigado, pelo caminho
que vocé nos indicou pra ser um povo feliz e libertado.

De forma conceitual, segundo Cicilia Peruzzo (2004a, pp.44-46),
termos como movimentos sociais, movimentos populares, movimentos
sociais urbanos, movimentos coletivos, movimentos sociais populares,
entre outros, sdo usados indistintamente, o que talvez expresse sua diver-
sidade e heterogeneidade. A autora os agrupa em sete categorias:

o A primeira integra os movimentos ligados aos bens de consumo
como as associagdes (de moradores, favelados etc.) ; grupos (de
mulheres, por exemplo); e comissdes, que se organizam, em geral,
a partir do local de moradia, em torno de reivindicagdes de melho-
rias (do transporte coletivo, coleta de lixo etc.) ou do atendimento
de caréncias nos setores da satude, seguranca, educagéo, enfim.

« Segunda: movimentos envolvidos na questao da terra (Movimento
dos Sem-Terra/MST etc.) que reivindicam a reforma agraria e aces-
so a terra como meio de produgao de bens para a sobrevivéncia.

o Terceira: movimentos relacionados as condi¢des gerais de vida
(preservacdo do meio ambiente; contra a alta do custo de vida, me-
lhores condi¢cdes de moradia etc.).

o Quarta: movimentos motivados por desigualdades culturais (refe-
rentes a etnia — como o da cultura negra; feminista).
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o Quinta: movimentos dedicados a questao trabalhista (sindicatos,
oposigoes sindicais, em torno de reivindicagdes por salario, condi-
¢oes de produgdo, quer nas fabricas, quer nas fazendas).

o Sexta: movimentos voltados a defesa dos direitos humanos (contra
a violagdo dos direitos da pessoa, contra a impunidade, tais como
comissoes e centros de defesa dos direitos humanos; o proprio Mo-
vimento Nacional de Defesa dos Direitos Humanos).

« Sétima: movimentos vinculados a problemas especificos voltados
a determinados segmentos da popula¢ido, como o Movimento Na-
cional de Meninos e Meninas de Rua, associagdes de pais e mestres
de escola privadas, associagdes de catadores de lixo (PERUZZO,
2004a, p.44-46).

Camacho (apud PERUZZO, 2004a, p.46) aponta diferencas entre mo-
vimentos sociais e movimentos populares, lembrando que ha movimentos
sociais que representam os interesses do povo, bem como ha aqueles que
reunem setores dominantes do regime capitalista, que ndo se interessam em
questionar «de modo absoluto», nem em «transformar totalmente» as estru-
turas de dominagao. Ja que, segundo o autor, sdo beneficiados pela manuten-
¢do de tais estruturas, [...] interessam-se em questionar fragmentariamente a
ordem social e propdem reformas parciais» (apud PERUZZO, 2004a, p.46),
como por exemplo os movimentos empresariais e patronais. Como mostram
também os movimentos sociais recentes convocados por setores da burgue-
sia nacional que, longe de proporem uma transformagao politica e social que
beneficie o conjunto da populagio, se limitam a defender reformas que vao
ao encontro dos seus interesses de classe. Neste sentido, Gohn (2004, p.275)
situa 0 movimento popular como uma parcela dos movimentos sociais.

Ja, Cicilia Peruzzo (2013, p.75) afirma que ha uma diferencia¢éo concei-
tual entre movimento social, «mais amplo», e movimento popular, «aquele or-
ganico as classes populares [...] subalternas» e que «portam contetidos eman-
cipadores». Os movimentos sociais populares, lembra a autora (2004a, p.54),
nascem a partir «de baixo» e se organizam «por fora e independentes» de ins-
tituicdes publicas e privadas, assim como dos meios tradicionais de participa-
¢ao - sindicatos e os partidos politicos —, «preenchendo um vazio deixado por
eles enquanto canais institucionalizados» e, a0 mesmo tempo «abrindo-se a
confluéncia dos interesses da sociedade». No entanto, como enfatiza Eder Sa-
der (apud PERUZZO, 2004a, p.54), «os movimentos sociais ndo substituem
os partidos nem podem cancelar as formas de representagdo politica [...]».

De maneira geral, destaca Peruzzo (2013, p.75), um movimento social



pressupoe a existéncia de um processo de organizagao coletiva e se caracteriza
pela consisténcia dos lagos, bem como por identidades compartilhadas, certa
durabilidade e clareza nio s6 no uso de taticas — mobilizadoras, comunicati-
vas, civil judiciais etc. — mas também nas estratégias, como as que envolvem
um projeto amplo de sociedade ou programas para determinados setores.

Neste sentido, protestos, revoltas, motins, por exemplo, em sua
concep¢ao (PERUZZO, 2013, p.75), ndo se constituem necessariamente
como movimento social ou popular, por seu carater ocasional e tempo-
rdrio. Bem como, adverte que ndo convém confundir com movimento
social ou popular as organizagdes nao governamentais, coletivos, associa-
¢Oes e grupos, entre outras formas organizativas.

Ainda na linha da diferencia¢do entre movimento social e popular, Ru-
bens Naves (2013, p.550) afirma que os movimentos sociais se fundamen-
tam em questdes de identidade coletiva, enquanto os movimentos popula-
res se caracterizam por um alcance limitado a questdes localizadas na vida
cotidiana da comunidade. O autor lembra que estes ultimos ocorreram, a
partir da década de 1970 no Brasil, principalmente nos bairros mais pobres,
com o objetivo de cobrar das autoridades providéncias de natureza diversas
referentes a distribuigao de agua, coleta de lixo, & construgao e abertura de
vagas em creches, escola, rede de esgoto etc. Para Frei Betto (2000, pp.28-
29), a diferenga entre movimento social e popular esta em que no primeiro
caso trata-se de um movimento global das entidades, como as organizagoes
nao governamentais, cooperativas, grupos organizados etc., que atuam em
torno de demandas especificas. Ja, o movimento popular congrega e mobi-
liza 0o «mundo popular - assalariados, desempregados, excluidos e margi-
nalizados», centrado em uma demanda que pode ser material ou simbdlica.

Entre os movimentos populares, Frei Betto (2000, p.29) destaca os
de conquista de direitos: humanos, mulheres, negros, entre outros; de re-
sisténcia, a partir de uma area ameacgada de despejo, por exemplo, ou
de um centro de saude a ser fechado; de solidariedade, aos trabalhado-
res sem terra ou ao Timor Leste etc.; e de protesto, como aqueles contra
a empresa, contra o presidente ou ainda em defesa do meio ambiente.
Lembrando que a caracteristica fundamental de um movimento popular
é estar aberto a uma perspectiva estratégica com vistas @8 mudanga social.

Neste estudo, adotamos o termo movimentos populares para nos referir
as lutas organizadas das décadas de 1970 e 80, a partir dos quais a comunica-
¢do popular se desenvolve no Brasil. Em um processo de construgdo da histo-
ria e da memdria das lutas dos trabalhadores, como canal de divulgagao das
acoes, reflexdo, organizagdo, mobilizacao e documentagio das a¢des sociais.
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7. Comunicagao popular e a questao da participacgao

Segundo Cicilia Peruzzo (2008, p.368), uma das caracteristicas essen-
ciais da comunicag¢do popular que tem sua origem nos movimentos po-
pulares dos anos de 1970 e 1980 ¢ a questdo participativa voltada para a
mudanga social. Participagdo que pode significar desde o mero «assistir»
até o pleno «tomar parte ativamente» (PERUZZO, 2004a, p.73).

De acordo com Juan Diaz Bordenave (1983, p.30-33) ha varios niveis e
graus de participa¢do em um grupo ou organiza¢io, que determinam o con-
trole dos membros sobre as decisdes, bem como a importancia das decisoes,
a cuja elaboragdo tém acesso. O menor é o da informagao, quando os diri-
gentes informam as decisdes tomadas. Um mais avangado é aquele em que os
envolvidos elaboram medidas a serem aceitas ou rejeitadas pelos dirigentes.

Em um degrau acima estd a «cogestdo», na qual a administracao da
organizac¢do é compartilhada «mediante mecanismos de Co decisdo e cole-
gialidade» (DIAZ BORDENAVE, 1983, p.32) e os administrados exercem
influéncia direta na elei¢ao de um plano de agdo e na tomada de decisoes.

Outro grau da participagdo, segundo o autor (1983, p.32), é a delegacio,
pela qual os administrados tém autonomia em campos antes reservados aos ad-
ministradores. Mas é a autogestao o seu grau mais elevado, no qual o grupo «de-
termina seus objetivos, escolhe seus meios e estabelece os controles pertinentes,
sem referéncia a uma autoridade externa» (DIAZ BORDENAVE, 1983, p.33).

A participa¢ao, destaca Diaz Bordenave (1983, p.16), tem duas bases
que se complementam: a afetiva, quando a pessoa participa porque sente pra-
zer em fazer coisas com outros, e a instrumental, porque «é mais eficaz e efi-
ciente que fazé-las sozinhos». Bases que devem se equilibrar para nao torna-
-la puramente «consumatdria», quando as pessoas ndo priorizam a obtengao
de resultados, ou ser usada apenas como instrumento para atingir objetivos.
Do ponto de vista dos setores progressistas, a participagao viabiliza «o cresci-
mento da consciéncia critica, fortalece seu poder de reivindicagao e a prepara
para adquirir mais poder na sociedade» (DIAZ BORDENAVE 1983, p.12).

Cicilia Peruzzo (2004a, p.73), lembra que a questao da participagdo
esbarra na propria experiéncia histérica dos povos latino-americanos, in-
cluindo o brasileiro, que nao tém tradi¢do nesse sentido. Condi¢ao que,
aliada a reprodugao de valores autoritarios e a falta de conscientizagdo
politica, entre outros fatores, dificulta a concretizagdo de um grau de par-
ticipagdo mais elevado das pessoas em quaisquer setores da vida nacional.
«Nossas tradigoes e nossos costumes apontam mais para o autoritarismo



e a delegacao de poder do que para o assumir o controle e a corresponsa-
bilidade na solugao dos problemas» (PERUZZO, 2004a, p.74).
A participagdo «ndo é dada, é criada. Nao é dadiva, é reivindicacdo.
Nao é concessdo, é sobrevivéncia [...] precisa ser construida, forcada, refeita
e recriada», de acordo com Pedro Demo (apud Peruzzo, 2004a, p.75). Neste
processo, lembra a autora, destaca-se a formagéo e a pratica dos movimen-
tos populares, que surgem das bases, que sdo independentes da estrutura
de poder do Estado, abrindo espago para a democratizagao da sociedade.
A partir das abordagens conceituais em torno desse tema, Peruzzo
(2004a, p.78) engloba a participagao popular em trés diferentes modalidades:
apassiva,acontrolada ea participagdo-poder,lembrando que umanao excluia
outra e nem obedecem necessariamente a uma ordem cronolégica, porque se
concretizam dialeticamente. Na primeira modalidade, explica Cicilia Peruz-
z0 (2004a, pp.78-79), a pessoa delega poder a outros, assumindo uma posi¢ao
de submissdo e conformismo e favorecendo a imposi¢ao das decisdes de cima
para baixo. J4, a participagdo controlada pode ser detectada na relagdo com
o poder publico e mesmo com as liderancas das organizagoes, marcada pela
manipulagdo e controle de poder em detrimento do conjunto da populagio.
A terceira modalidade se baseia em processos que favorecem «a participagao
democritica, ativa e autonoma, propiciando [...] o crescimento das pessoas
ou das organizagdes coletivas enquanto sujeito» (PERUZZO, 2004a, p.81).
A participagdo-poder, em suas palavras:[...] nao é passiva nem manipula-
da,apesardeporvezesserlimitada, no sentido de ndoatingir todasasinstancias
da estrutura politica ou ndo abarcar todas as decisdes. O exercicio do poder é
partilhado. (PERUZZO0, 2004a, p.81). Sao expressoes do poder-participagio a
cogestao e a autogestdo. A cogestao, segundo Peruzzo (2004, p.82), é entendida
como coparticipagdo ativa no gerenciamento de uma instituicdo, associagao
sem fins lucrativos, empresa, ou 6rgao publico, mas com limita¢des no acesso
ao poder e a sua partilha. Embora o poder seja descentralizado, as decisdes
centrais permanecem nas maos das cipulas, sem alterar sua estrutura central.
Ja a autogestdo ¢ resultado da participagao direta da populagdo nas
associagdes e nos orgaos do poder, ou dos trabalhadores nas empresas, no
que se refere a tomada de decisoes. Trata-se da estrutura basica da sociedade
socialista, na qual a tomada das decisdes fundamentais esta nas maos das as-
sembleias organizadas e conselhos de auto-gestdo, com membros escolhidos
livremente «responsaveis por seu eleitorado, demissiveis, sujeitos a rotativi-
dade e sem privilégios materiais» (PERUZZO, 2004a, p.84). Exemplo desse
tipo de experiéncia no Brasil, lembra ainda Peruzzo (2004a, p.110), foram os
quilombos, como o dos Palmares, no século XVII, que durou de 1601 a 1694.
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Embora haja criticas entre os entrevistados para esse estudo no que
se refere a participagao dos envolvidos na gestdo, sobretudo no caso do
CEMLI, hd todavia unanimidade entre eles em reafirmar o propdsito dos
seus fundadores na formagao da consciéncia critica e compromisso dos
militantes com a transformacio social e no fazer comunicativo.

Neste sentido, apesar de criticar a forma como a coordenagido do CEMI
centralizava as decisoes, sob as orientagdes do bispo, Roberto de Oliveira,
por exemplo, destaca como positiva a existéncia de grupos de comunicagdo
nas paroquias e nas comunidades, «que era bom e fruto desse trabalho».

Exemplo de participagao popular na elaboragdo e na gestao de projeto
foi a experiéncia da Radio do Povo, na Vila Nossa Senhora Aparecida, inse-
rida regido episcopal de Sao Miguel, que detalharemos mais adiante.

No contexto da comunicagao popular, podemos dizer que a participa-
¢do se expressa, como define Bordenave, em seu carater de processo coleti-
vo transformador «as vezes contestatorio», no qual «os setores marginaliza-
dos se incorporam a vida social por direito proprio [...] conquistando uma
presencga ativa e decisdria nos processos de produgio, distribui¢do, con-
sumo, vida politica e criagdo cultural» (DIAZ BORDENAVE, 1983, p.20).

De modo geral, as experiéncias de comunicag¢do popular, segundo
Washington Uranga (1989, p.120), representam espagos onde «efetivamente
0 povo, setores dominados, através de uma genuina participagao, consegue
explicitar parte de seu projeto utdpico». Neste modelo comunicacional, a
producao da mensagem «corre por conta dos proprios grupos, das comuni-
dades, dos sindicatos e organizacoes de base» por meio de uma linguagem
propria diferente do estilo e formato comercial (URANGA, 1989, p.120).

Na comunicagao popular, a elaboragdo da mensagem se da «a partir
e como parte da mesma pratica», vinculada diretamente «com o real, com
o histérico-politico», explica Uranga, destacando ainda:

O produto cultural que surge com a pratica da comunicagdo
popular retine, junto aos elementos do projeto utépico de so-
ciedade, claras referéncias a histéria do povo elaboradas pelo
mesmo grupo e as mediagoes politicas sdo submetidas a comu-
nidade. O grupo é quem cumpre a fungdo de mediador entre a
utopia e o dinamismo politico (URANGA, 1989, p.123).

Referindo-se as diversas formas de comunica¢ao promovidas e incen-

tivadas pelo CEMI junto as comunidades e movimentos populares - jor-
nais, cartilhas, musica, audiovisuais, teatro, radio etc. —, Angelina Apare-
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cida dos Reis Camilo assegura que na época em que ainda se vivia sob o
regime militar, o centro de Sdo Miguel deu condi¢des ao povo de «gritar,
falar, fazer... mesmo aqueles que nao tinham consciéncia politica».

No seu processo de constitui¢gdo, os movimentos populares, lembra
Cicilia Peruzzo (2004b, p.2), descobriram a necessidade de se apropria-
rem das técnicas de produgéo jornalistica e radiofonica, das estratégias de
relacionamento publico etc. Bem como da utilizagao da comunicagdo -
desde as formas grupais e individuais até os meios tecnolégicos — «como
uma necessidade, ou seja, como canais importantes para se comunicarem
entre si e com seus publicos», na perspectiva de se fortalecer e realizar os
objetivos propostos (PERUZZO, 2004b,p.2).

Entre as principais caracteristicas desse processo comunicacional,
que se da no interior dos movimentos populares, Peruzzo (2004b, p.3)
destaca a opg¢ao politica de colocar os meios de comunicagdo a servico
dos interesses populares; a transmissdo de contetidos a partir de novas
fontes de informagdes — do cidaddo comum e de suas organizagdes comu-
nitarias —; a comunica¢ao é mais que meios e mensagens, «pois se realiza
como parte de uma dinamica de organizac¢ao e mobiliza¢ao social».

Além disso, tal processo «esta imbuido de uma proposta de transfor-
magcdo social e, a0 mesmo tempo, de construgdo de uma sociedade mais
justa»; abrindo possibilidade para a participagao ativa do cidaddo comum
«como protagonista do processo» (PERUZZO, 2004b, p.3).

Trata-se de uma outra comunicagdo, por envolver diversos setores
das classes subalternas — moradores de uma determinadalocalidade desas-
sistidos em seus direitos basicos a educagdo, saude, transporte, moradia,
seguranca etc.; trabalhadores urbanos e do campo; mulheres; homosse-
xuais; defensores da ecologia; negros; cidadaos sem terra interessados em
produzir meios para sua propria subsisténcia etc. (PERUZZO, 2004b, p.3).

Comunicagdo essa que, segundo a autora, ndo chega a ser uma forga
predominante, mas que desempenha papel importante para a «democrati-
zac¢do da informacéo e da cidadania», tanto no que se refere a ampliagao do
numero de canais de informagéo e inclusdo de novos emissores, como no
fato de se constituir em um processo educativo, «ndo sé pelos contetidos
emitidos, mas pelo envolvimento direto das pessoas no quefazer comuni-
cacional e nos préprios movimentos populares» (PERUZZO, 2004b, p.3).

Nessa linha, embora considere a importincia da comunicagdo que
se desenvolveu no Ambito das comunidades e movimentos, nos anos
de 1970 e 80, Aldo Escobar afirma que ela ndo foi determinante para as
mudangas politico-sociais que se deram no periodo. No seu entender, a

151



152

comunica¢ao de modo geral nunca é determinante, «ela difunde as coi-
sas». Naquele momento historico, avalia, ela serviu para o movimento
organizado se comunicar com todas as outras manifestagdes. «Mas o que
mudou a situagdo foi o movimento social organizado», garante.

A pratica de participagdo na produ¢ido de bens culturais populares,
como afirma Uranga (1989, p.124), se traduz como «experiéncia liberta-
dora do discurso dominante». Neste sentido, na comunicagdo popular,
os setores marginalizados da sociedade «se autorreconhecem como pro-
tagonistas, descobrem suas capacidades e aptidoes e desenvolvem outras
potencialidades» (URANGA, 1989, p.125). Em suas palavras:

Compartilhar a elaboragio de mensagens que sao dirigidas ao
conjunto social exige na comunicagdo popular um desenvolvi-
mento peculiar da coeréncia de grupo, uma maior integragio
entre seus membros que atravessa em muitos casos o processo do
debate, a confrontagdo e a dissidéncia nio sempre com resultados
vitoriosos, mas que ajuda no crescimento pessoal e comunitdrio e
se converte em escola de participagao (URANGA, 1989, p.126).

O autor enfatiza ainda a importancia que a comunicagéo participati-
va exerce no sentido politico global, enquanto elemento «gerador da cons-
ciéncia critica, reassegurado constantemente para nao perder de vista o
horizonte da utopia» (URANGA, 1989, p.126). Utopia que no interior das
comunidades de base se configurava como o projeto do Reino de Deus, a
nova sociedade, a sociedade justa, fraterna e igualitaria, buscada e canta-
da, como nos versos que se seguem, de autoria de Vera Lucia Nascimento:

Ird chegar um novo dia, um novo céu,

uma nova terra, um novo mar. E nesse dia os oprimidos,
numa sé voz, a liberdade irdo cantar.

Na nova terra, o negro ndo vai ter corrente e 0 nosso indio
vai ser visto como gente. Na nova terra, o negro, o indio,
o mulato, o branco e todos vdo comer no mesmo prato.
Na nova terra, o fraco, o pobre e o injusticado serdo juizes
deste mundo de pecado. Na nova terra, o forte, o grande

e o prepotente irdo chorar e até ranger os dentes.

Na nova terra, a mulher terd direitos, ndo sofrerd
humilhagoes nem preconceitos. O seu trabalho todos

vdo valorizar, nas decisées ela ird participar.



Simpson Grinberg (1987, p.19) destaca como caracteristicas defini-
doras do alternativo o controle e a propriedade coletivos do meio, assim
como a confluéncia do principio de participagdo tanto na eleicao dos te-
mas como na elabora¢ao das mensagens, além do contetido «claramente
aberto e antiautoritario», a ambivaléncia dos papeis emissor-receptor e a
multidirecionalidade das mensagens. O que, segundo ele, seria uma alter-
nativa popular por exceléncia, por conjugar tais «elementos democratiza-
dores» da comunicagao (SIMPSON GRINBERG, 1987, p.25).

Apesar da democracia se fazer presente em muitos movimentos popula-
res, pondera Cicilia Peruzzo (2004a, p.126), ela nao estd assegurada necessa-
riamente no que se refere a elaboragdo da comunicagio. Neste processo, como
afirma Maria Cristina da Mata (apud PERUZZO, 2004a, p.126), aparece a falta
de participagio, desagregacio e até convicgao dos envolvidos «de serem incapa-
zes frente <aos que sabemy», além da possibilidade do exercicio de «autoritaris-
mo ou dirigismo dos mediadores, sua falta de coeréncia com opgao assumida.

Visdo compartilhada também por Uranga (1989, p.123), que chama a
ateng¢do para os deslumbramentos e paixdes precoces que se possa ter em
relacao as experiéncias deste tipo de comunica¢ao, que nao sao isentas de
ambiguidades e contradi¢des. Como, alids, podemos constatar no decorrer
desse trabalho, a partir dos depoimentos dos entrevistados que protagoni-
zaram as experiéncias do CPV e sobretudo do CEMI. Principalmente no
que se refere as criticas feitas a nao participagdo efetiva dos envolvidos lei-
gos na direcao e gestao do CEMI, apontada como uma das causas para o
encerramento de suas atividades e o consequente desmonte de seu acervo.

E importante ressaltar também, como afirma Mario Kaplin (1987, p.69),
que assim como a chamada comunicagdo de massa, a comunicagéo participa-
tiva ndo é imune a ideologizagao pelo fato de «emanar do povo». «Nem toda
comunicagdo gerada pelas classes populares responde aos verdadeiros inte-
resses das mesmas». Para o autor, hd que se colocar numa atitude critica tam-
bém diante das mensagens populares, dado que «muitas veiculam contetidos
desmobilizadores que contribuem para manter o dominado em sua condigdo
de tal» (KAPLUN, 1987, p.69). Embora nossa pesquisa documental ndo tenha
constatado tal discrepancia nos materiais acessados. Ao contrario, enfatizam
a necessidade e a importancia da participacao, da luta pela garantia dos direi-
tos, inclusive o de reivindicar e tomar decisdes nos rumos politicos do pais.
O que ndo necessariamente se efetiva quando se trata da Igreja institucional.

Cicilia Peruzzo chama a atengao também para o fato de que, embora os
contetdos reflitam a visao de mundo de segmentos organizados das classes
subalternas, nem sempre os meios de comunicagao que se autodenominam
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populares ou comunitarios «realizam o potencial mobilizador e comunitaris-
ta», caracteristico desse modelo de comunicagao (PERUZZO, 2010, p.232).
Nesta perspectiva, a participacao dos envolvidos no processo comunicacio-
nal, como ja apontou a Peruzzo (2008, p.368), é ponto chave para compreen-
der o fendmeno da comunicagao popular e comunitaria. Conforme explica:

A participagdo popular na comunicagdo comunitdria pode
significar, numa gradagdo crescente: o simples envolvimento
das pessoas, geralmente ocasional, no nivel das mensagens,
ou seja, dando entrevistas, avisos, depoimentos e sugestoes ou
cantando [...J; elaborar matérias (noticias, poesias, desenhos);
compartilhar a produgdo global do jornalzinho, do programa
de radio etc.; tomar parte na definicdo da linha politica, do
contetido, do planejamento, da edi¢do, do manejo de equipa-
mentos. Compartir o processo de gestdo da instituicdo comuni-
cacional como um todo (PERUZZO, 2004a, p.143).

A partir da nossa experiéncia no campo da comunicagdo popular, acre-
ditamos que a ativa e plena participa¢do dos envolvidos é também uma uto-
pia. Aquele desejo, que como define o jornalista Eduardo Galeano, ja citado
por nds, nos move e direciona, mas que esta sempre no horizonte, sempre a
ser alcancado, por isso nao impossivel. Assim, a participa¢ao é um exercicio
continuo, por meio do qual as pessoas se conscientizam, se descobrem, se
posicionam e decidem. No entanto, entendemos que a participagao dos seto-
res e pessoas envolvidas, em seus diferentes niveis, é também determinante
entre os fatores que contribuem para o éxito ou fracasso das vérias experién-
cias comunicacionais, quer nas décadas de 1970 e 80, periodo de nosso es-
tudo, quer nos dias atuais. Porque, como diz Cicilia Peruzzo (2004a, p.143),
ndo basta «dar voz e vez», «dar voz a quem nao tem voz», ou ainda «abrir
os microfones ao povo», expressoes e praticas propaladas e até assumidas
no ambito da comunicagdo popular, sobretudo nas décadas de 1970 e 80. A
participagdo, como ja vimos, implica em compartilhar o poder; ndo acabar
com ele, ja que é necessario para a organizagdo, mas «pela participagao, de-
mocratiza-lo» (PERUZZO, 2004a, p.147). Desafio que continua ainda hoje.




CAPITULO III @

Centros de documentacao:
lugares de memaoria.
A quem interessa os acervos?

A meméoria da luta dos trabalhadores

deve ser resgatada, preservada e difundida.
A memdria é a arma essencial na superagdo
de todas as formas de exploragdo.
(ESCOBAR, 2012, p.13)

A S D E C AD A de 1970 e 80 foram marcadas
pela emergéncia de movimen-
tos populares diversos que se constituiram em importantes dimensoes his-
tdricas de luta de resisténcia a ditadura militar e de redemocratizacio do
Brasil. Nas palavras de Eder Sader: Foram assim redescobertos movimentos
sociais desde sua gestao no curso da década de 70. Eles foram vistos, entio,
pelas suas linguagens, pelos lugares de onde se manifestavam, pelos valores
que professavam, como indicadores da emergéncia de novas identidades co-
letivas. [...] O impacto dos movimentos sociais em 1978 levou a uma reva-
lorizagao de praticas sociais presentes no cotidiano popular, ofuscadas pelas
modalidades dominantes de sua representacao (SADER, 1988, p.26-27).
Nesse contexto, surgiram e se consolidaram os centros de documenta-
¢d0 e comunicagdo popular, tais como o Centro de Pastoral Vergueiro (CPV),
posteriormente denominado Centro de Documentagio e Pesquisa Verguei-
ro, e o Centro de Comunicagao e Educacgdo Popular de Sdo Miguel Paulista
(CEMI), como forma de potencializar e fortalecer as agdes desses movimen-
tos e comunidades eclesiais. Com bases em trés pilares: conscientiza¢ao, co-
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municagdo e organizacao popular (COMO SE, 1978, p.1, tradu¢ao nossa).

Os centros, segundo Heloisa Cruz (2013, p.9), configuraram-se em
uma «rede articulada e dindmica», que mais do que apoio e assessoria, deve
ser pensada como «dimensao ativa das formas de organizacdo e luta da-
queles sujeitos sociais». Por isso, a necessidade de serem analisados como
formagoes culturais, espagos constitutivos do «fazer-se histérico daqueles
movimentos» (CRUZ, 2013, p.10,16).

Nesta perspectiva, segundo Cicilia Peruzzo (2004a, p.157), ao docu-
mentar decisoes e fatos referentes aos processos de organizagao e de lutas
dos movimentos, a comunicagdo popular — que se desenvolveu concomi-
tantemente aos centros e sendo por eles promovida, entre outros atores —,
contribuiu para registrar a historia dos segmentos subalternos e, por con-
seguinte, sua memoria. O CPV, por exemplo, como afirma Aldo Escobar,
nao foi mero depositario de documentos impressos e audiovisuais, «mas
um centro de difusdo da memoria viva». Enquanto «agente no proces-
so de registro das acdes dos movimentos sociais, tendo como principais
ferramentas a documentagdo e a comunicagdo populares» (ESCOBAR,
2012, p.1). Assim, contribuindo com a circulagiao horizontal da infor-
magao produzida pelos trabalhadores e para os proprios trabalhadores.

Por meio dos centros de documentagdo, histéria e memoria se con-
fundem e se complementam. Como lembra Aldo Escobar (2012, p.13),
o movimento dos trabalhadores produz a comunicagao em sua luta co-
tidiana, «que registra suas reflexdes, andlises, propostas, convocatdrias,
acoes pedagdgicas, de mobiliza¢do e organizacgdo, avaliagoes, relatorios,
noticias, denuncias, derrotas, conquistas etc.». Material que é ao mesmo
tempo um documento da sua agdo e a sua memoria, «[...] nao ha cons-
ciéncia sem memoria, [...] ndo hd memoria sem a arte da luta da classe».

Séo jornais, boletins, panfletos, folhetos, convites para festas, reunides,
simples <mosquitinhos), enfim, uma gama de impressos de contetido breve,
factual, denunciativos, tratados como efémeros e sem importéancia, produzi-
dos com pouca técnica grafica e audiovisual, formam um conjunto em pro-
por¢ao, quantidade e representatividade de luta, em uma época, que se tornam
subsidio e referéncia para a reconstitui¢ao historica (ESCOBAR, 2012, p.14).

O autor (2012, p.13) enfatiza que a memoria da luta dos trabalhado-
res deve ser resgatada, preservada e difundida, porque «é arma essencial
na superagao de todas as formas de exploragdo». Referindo-se aos acervos
do CPV, alerta para a necessidade de se preservar e difundir «essa agdo
politica documentada [...] a memdria histdrica da luta contra o capital, de
grande valor para as agdes atuais e futuras» (ESCOBAR, 2012, p.13). A



preocupag¢ao com a preservacido da memoria e a histdria das lutas popu-
lares também é enfatizada na ata de fundacio do CEMI, de 15 de maio de
1983. No documento, segundo Regina Tavares de Menezes (2007, pp.42-
43), um dos objetivos do centro era ser um local que preservasse e divul-
gasse a memoria e a histdria de toda a produgéo criada pelos movimentos.

No entanto, ndo obstante aimportancia dos acervos do CPV e do que res-
tou do CEMLI, a falta de financiamento e interesse para a preservagio e digita-
lizagdo dos originais é uma ameaga iminente de dimensdes histdricas e cienti-
ficas. Pois 0 que esta em risco ndo sao somente os documentos, mas a propria
memoria das lutas populares e dos trabalhadores naquele periodo, a histéria
protagonizada, contada e elaborada pelos seus sujeitos através de meios pro-
prios de comunicagao. Tais acervos se configuram em memoria viva dessas
lutas, bem como da prépria comunicagao que se desenvolveu a partir delas. O
que abrigam esses acervos? Qual sua importancia histérica? Quais tém sido os
esfor¢os empreendidos para sua preservagao e quais as perspectivas? A que se
deve a falta de interesse tanto do poder ptblico como dos movimentos sindi-
cais e populares organizados e da propria Igreja em preservar a memoria des-
sas lutas que marcaram momentos decisivos de participagdo popular nos ru-
mos politicos e sociais do pais? Sdo questoes que abordaremos neste capitulo.

1. O que se entende por memoria?

Tanto os centros de documentagio, tais como o CPV e o CEMI, como
a propria comunicag¢ao elaborada no &mbito dos movimentos e comunida-
des eclesiais, tiveram, como ja apontamos, importante papel na constru-
¢do da histdria e preservagao da memoria das lutas populares e dos traba-
lhadores, nos anos de 1970 e 80. Lembrando-se que tais lutas se deram no
contexto de distensdo da ditadura militar, podemos afirmar a contribuigao
dos centros e da comunicagdo popular no préprio processo de redemo-
cratizagao do pais, assim como na formag¢ao de uma nova identidade poli-
tica e social, marcada pelo direito de reivindicar direitos, de participagdo
politica e de expressdo, sobretudo por meios proprios de comunicagio.

O que se entende por histéria e memoria?

Para Jaques Le Goff ([1924], 1990, p.21) a relagdo entre memoria e historia
estano fato deambas possuirem duplo significado: a historia, experiéncia coleti-
va dos homens (historia-realidade) e elaboracio intelectual sobre ela (historia-
-estudo desta realidade); a memoria, registro e armazenamento, mas também
evocagdo do que foi registrado e armazenado (LE GOFE, [1924], 2008, p.429).

157



158

A diferenca entre a histéria e a memoria, para Maurice Halbwachs
(1990, pp.81-82), é o fato de a histdria se prender a calendarios e fatos,
sendo o seu tempo, portanto, homogéneo. A essa o autor chama de his-
toria escrita, diferente da histdria vivida, que, como afirma, se relaciona
com a memoria coletiva. Portanto, Halbwachs (1990, pp.67-71) assegura
que é na historia vivida que se constréi a memdria. A lembranga é «<uma
reconstru¢ao do passado com a ajuda de dados emprestados do presente».

Assim sendo, entendemos que a memdria preservada pelos centros
de documentagio é a organizagdo sistematica da histéria enquanto ex-
periéncia coletiva dos movimentos populares e sindicais e comunidades,
vivida por seus participantes naquele periodo. Para Lucilia de Almeida
Neves (2000, p.113), memdria e histéria sao processos sociais, enquanto
construgdes dos proprios homens [e mulheres], com bases nas experién-
cias individuais e coletivas «inscritas nos quadros da vida em sociedade».
Assim, «a memoria, como substrato da identidade, refere-se aos com-
portamentos e as mentalidades coletivas», na medida em que o ato de re-
lembrar individual «encontra-se relacionado a inser¢do historica de cada
individuo» (NEVES, 2000, p.113).

Nesse sentido, afirma a autora, podem-se estabelecer duas formas de
relagao da histdria com a memoria. Em suas palavras, na primeira:

A histéria pode ser identificada como alimento da meméria
e, simultaneamente, a memoria pode ser tomada como uma
das fontes de informagdo para a construgio do saber histé-
rico. Na segunda, a Histéria assume uma dimensdo especi-
fica de cultura erudita, voltada para produgdo de evidén-
cias e, portanto, assume uma fungdo destrutiva da memoria
espontdnea. No primeiro caso, pode-se inferir que a Histo-
ria, por ser fertilizadora da memdria, acaba por contribuir
para que a sociedade encontre, através da propria Histéria,
subsidios necessdrios ao processo inerente ao ser humano
de busca de identidade. Trata-se, neste caso, das chamadas
identidades sociais dos mais variados matizes e tipos: na-
cionais, raciais, familiares, religiosas, partiddrias, culturais,
ideoldgicas. Nesta dindmica interrelacional, a Histéria aca-
ba por adquirir uma dimensdo pluralista, que reconhece o
homem como um sujeito duplamente ativo: construtor do
proprio processo historico e do saber critico sobre a dindmi-
ca da histéria (NEVES, 2000, p.111).



Os termos memoria e historia estdo longe de ser sindnimos, segundo
Pierre Nora (1993, p.9). A memdria, afirma, é a vida, «sempre carregada por
grupos vivos», portanto em permanente evolucio, «aberta a dialética da lem-
branca e do esquecimento, [...] vulneravel a todos os usos e manipulages»
(NORA, 1993, p.9). J4, a histdria, diz, é a reconstru¢iao sempre problematica e
incompleta do que nao existe mais. O autor traga um paralelo entre umae outra:

A memoria é um fendmeno sempre atual, um elo vivido no
eterno presente; a historia, uma representagio do passado.
Porque é afetiva e mdgica, a memdria ndo se acomoda a de-
talhes que a confortam; ela se alimenta de lembrangas vagas,
telescopicas, globais ou flutuantes, particulares ou simbdlicas,
sensivel a todas as transferéncias, cenas, censuras ou projegoes.
A histéria, porque operagdo intelectual e laicizante, demanda
andlise e discurso critico. A memdria instala a lembrang¢a no
sagrado, a historia a liberta, e a torna sempre prosaica. A me-
moria emerge de um grupo que ela une [...] hd tantas memo-
rias quantos grupos existem; que ela é, por natureza, multipla e
desacelerada, coletiva, plural e individualizada. A histéria, ao
contrdrio, pertence a todos e a ninguém, o que lhe dda uma voca-
¢do para o universal. A historia s se liga das continuidades tem-
porais, as evolugoes e as relagoes das coisas. A memdria é um
absoluto e a histéria so conhece o relativo. (NORA, 1993, p.9).

Michael Pollak (1992, pp.201-202) define memoria como um fenémeno
construido de forma coletiva «submetido a flutuacées, transformacdes, mu-
dangas constantes». Entre os elementos que constituem a memoria, individual
ou coletiva, o autor aponta os acontecimentos vividos pessoalmente ou pelo
grupo ou pela coletividade, dos quais o individuo pertence; pessoas ou perso-
nagens; e os lugares. Critérios que caracterizam a memoria como seletiva, por-
que nem tudo fica gravado, nem tudo fica registrado (POLLAK, 1992, p.203).

Outra caracteristica da memoria, destaca Pollak (1992, p.204), é que ela
é, em parte, herdada, pois ndo se refere somente a vida fisica da pessoa, ja que
«sofre flutuagdes que sdo fungdo do momento em que ela é articulada, em
que estd sendo expressa». Assim sendo, «as preocupagdes do momento cons-
tituem um elemento de estruturagdo da memoria» (POLLAK, 1992, p.204).

Quando se trata de memoria herdada, segundo o autor, ha uma li-
gacdo «fenomenoldgica» estreita entre a memdria e a identidade, esta to-
mada no seu sentido «mais superficial [...] da imagem de si, para si e para
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os outros». Pode-se dizer, afirma, que a memoria, tanto individual como
coletiva, é um elemento constituinte do sentimento de identidade, «na
medida em que ela é também um fator extremamente importante do sen-
timento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo
em sua reconstrucdo de si» (POLLAK, 1992, p.204).

Para Maurice Halbwachs (1990, p.53), ha duas formas de se organi-
zar as lembrangas, ora em torno de uma pessoa definida, referindo-se a
memoria individual; ora no interior de uma sociedade grande ou peque-
na, no caso da memoria coletiva. Halbwachs sublinha que, embora a me-
moria pareca ser um fendmeno individual, ela deve ser entendida como
um fendmeno coletivo e social. Neste sentido, a memoria coletiva envolve
as individuais, «mas nao se confunde com elas».

A tarefa de coletar e preservar os materiais de comunicagiao pro-
duzidos no interior dos movimentos populares e operarios, nos anos de
1970 e 80, foi assumida pelos centros de documentag¢ao, que, segundo
Luiz Roberto Alves (1986, p.144), surgiram pela motivacao das bases «em
construir uma memoria e usa-la para a reflexao, para o processo de cons-
cientizagao». Com o apoio de setores progressistas da Igreja, a participa-
¢do de intelectuais de esquerda, lideres sindicais e populares, educadores,
estudantes, jornalistas, 0s centros passaram a ser «lugares de memoria»,
termo forjado pelo historiador francés Pierre Nora (1993, p.21).

Nora (1993, pp.21-22) define lugares de memoria em um triplice sen-
tido: material, simbolico e funcional, aspectos que coexistem simultanea-
mente. Sdo lugares materiais por seu contetido demografico, onde a memo-
ria social se fixa e pode ser apreendida pelos sentidos. Sdo funcionais porque
garantem, ao mesmo tempo, «a cristalizacdo da lembrangca e sua transmis-
sao», tém ou adquiriram a func¢ao de alicercar memorias coletivas. Sao sim-
bdlicos porque se caracterizam por acontecimentos ou experiéncias vividos
por grupos, onde a memoria coletiva (identidade) se expressa e revela. As-
sim sendo, observa Nora (1993, p.21), um depdsito de arquivos, por exem-
plo, s6 é lugar de memdria se a imaginagao o investe de uma aura simbdlica.

Ainda de acordo com Pierre Nora (1993, p.13), os lugares de memoria
nascem e vivem do sentimento «que nao ha memdria espontanea», por isso
é preciso criar arquivos, manter aniversarios, organizar celebragdes, registrar
atas, enfim, por ndo serem operagdes naturais. Os arquivos, assim como os
museus, cemitérios, monumentos, santudrios, associagdes, «sao 0s marcos
testemunhas de uma outra era, das ilusoes de eternidade» (NORA, 1993, p.13).

Os lugares de memoria sdo constituidos em «um jogo da memoria e
da histéria, uma interagdo dos dois fatores que leva a sua sobredetermina-



¢do reciproca» — jogo que supde a «vontade de memoria», uma «intengdo
de memoria» (NORA, 1993: 22), para que nao se limitem a «lugares de
histdria». Nas palavras do autor, lugares de memoria sao:

[...] mistos, hibridos e mutantes, intimamente enlagados de
vida e de morte, de tempo e de eternidade; numa espiral do
coletivo e do individuo, do prosaico e do sagrado, do imoével
e do movel [...] a razdo fundamental de ser de um lugar de
memoria é parar o tempo, é bloquear o trabalho de esqueci-
mento, fixar um estado de coisas, imortalizar a morte, ma-
terializar o imaterial [...] os lugares de memdria sé vivem de
sua aptiddo para a metamorfose, no incessante ressaltar de
seus significados e no silvado imprevisivel de suas ramifica-
¢oes (NORA, 1993, p.22).

Ao recuperar o vivido, afirma Lidia Cavalcante, é a8 memoria que a so-
ciedade ou o individuo recorre para manter o passado proximo ao presente
através do ato de relembrar. Desta forma, permitindo que se mantenha a vida
«seja pessoal, de um grupo, comunidade, sindicato ou movimento popular».
No momento em que ¢ pronunciada, a palavra «recupera percursos, trans-
poe tempo e espago e se integra as tradigdes, o que cria um elo entre duas ca-
tegorias distintas: experiéncia e expectativa» (CAVALCANTE, 2004, p.53).

Acionar a memoria de uma comunidade ou de pessoas, provocando
suas lembrangas e retirando do esquecimento episodios, fatos e persona-
gens que nao apareceram na memoria oficial, «pressupde a reafirmagao
do sujeito da agdo, que recria e reconstrdi suas diferentes identidades e
possibilidades de identifica¢cao» (PERAZZO; LEMOS, 2013, p.16).

Neste sentido, o conjunto de documentos impressos e audiovisuais
que compde os acervos do CPV e do CEMI, a nosso ver, traz também
em seu conteudo, formato e linguagem a expressao das novas identi-
dades coletivas construidas no ambito dos movimentos populares e
comunidades nas décadas de 1970 e 80. O que Eder Sader (1988, p.26-
27) define como o «algo novo» que emergia na histdria social do pais,
enunciado sob as formas de imagens, narrativas e analises, a partir dos
grupos populares diversos «que irrompiam na cena publica reivindi-
cando seus direitos, a comegar pelo primeiro, pelo direito de reivindi-
car direitos» (SADER, 1998, p.26). Como lembra Paula Ribeiro Salles
(2013, p. 73), ao se constituir em um centro distribuidor de materiais
populares de entidades e movimentos de todo o pais, o CPV teve um
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papel de fundamental importancia para o fortalecimento dos processos
de construc¢do de uma identidade de classe e de luta popular.

A partir da nogao de sujeito coletivo, lembra Heloisa Cruz (2013, pp.3-4),
os movimentos que emergiram nas décadas de 1970 e 80 propunham pensar —
e acreditamos que efetivaram -, a formagdo de uma nova cultura operaria e ou
popular, caracteristica daquele momento. Proposta que é refor¢ada e incenti-
vada por meio das suas variadas formas de comunicagdo. E que entendemos
ser importante referéncia e inspiragdo para os movimentos atuais, enquanto
memoria herdada, como aquela definida por Michael Pollak (1992, p.204).

A construgdo da identidade, segundo Pollak (1992), «é um fendmeno
que se produz em referéncia aos outros», levando-se em conta critérios de
aceitabilidade, admissibilidade, credibilidade, por meio da negociagao dire-
ta com outros. Portanto, memoria e identidade podem ser negociadas, «sdo
valores disputados em conflitos sociais e intergrupais, e particularmente
em conflitos que opdem grupos politicos diversos» (POLLAK, 1992, p.205).

Enquanto para a elite a identidade se agarra a valores de ordem, pro-
gresso e prosperidade, buscando passar o mesmo projeto para a aceitagao
da nagdo, «novos quadros de referéncia possibilitaram relagdes de iden-
tificagao diversas» (ALVES, 1999, p.550). Referéncias que passam por
«acOes-valores», tais como a arte brasileira, o esfor¢o de criacio de massa
critica, mesmo que sob repressao, a busca da associatividade e expansao
da comunicabilidade, o uso alternativo das tecnologias, a acumulagédo de
memoria. Agdes que, segundo o autor, ensejaram novas relagoes de «per-
tinéncia, coesdo social, trabalho comum, reivindicagdo coletiva, memoria
familiar e social» (ALVES, 1999, p.550).

Neste sentido, identidade no Brasil para Luiz Roberto Alves, deve
ser pensada nesses marcos que fogem «a pretensa identidade do colo-
nizador projetada sobre o colonizado». Parafraseando Guimaraes Rosa,
afirma o autor (1999, p.550) identidade é «o homem no meio da rua, no
meio do redemoinho». Segundo Alves:

Identidade é produzida nos confrontos, nos atos amadureci-
dos do conhecimento, quer a crianga educada para ver a di-
versidade rica da vida, quer o adulto sofrido a produzir com
as mados calejadas, sinais de sua propria histéria no grupo
de trabalho ou na escola noturna, quer ainda os segmentos
de bairro a fazer a critica do processo de comunicagdo e em-
preender a sua prépria criagdo de instrumentos de comuni-
cagao social (ALVES, 1999, p.550).



A nova identidade operaria formada no 4&mbito dos movimentos das
décadas de 1970 e 80, conforme Luiz Roberto Alves (1999, p.551), teve
seu caminho nas comissdes de fabrica, que ganharam «uma nova grama-
tica das relagdes de trabalho» na qual «o sujeito dos discursos e agoes ¢
0 nos, pronome coletivo que nomina a unidade desejavel do movimento
sindical», enquanto o verbo «é o proprio movimento sindical, capaz de
veicular e carrear a informacao substantiva» (ALVES, 1999, p.551).

De acordo com Jacques Le Goff, a memdria «na qual cresce a histo-
ria», e que a alimenta, procura salvar o passado para servir ao presente
e ao futuro. A memoria coletiva, afirma, ndo é somente uma conquista,
mas também um instrumento e objeto de poder. Portanto, «tornar-se se-
nhores da memdria e do esquecimento é uma das grandes preocupagdes
das classes, dos grupos, dos individuos que dominaram e dominam as
sociedades historicas» (LE GOFF, [1924], 2008, p.471).

Para o autor, «os esquecimentos e os siléncios da historia sao re-
veladores desses mecanismos de manipulagdo da memoria coletiva» (LE
GOFF, 2008, p.422), o que o leva a enfatizar a importancia de se trabalhar
a memdria coletiva de forma que ela possa servir para a liberta¢ao e nao
para serviddo dos homens (LE GOFF, [1924], 2008, p.471).

A memoria se constrdi, ja que o passado ainda estd em nds, afirma Maga-
li do Nascimento Cunha (2014, p.30). Por isso, a necessidade de nao se enten-
der a memoria coletiva apenas como revisao ou recuperagao do passado. Ela
precisa ser vista como utopia. «E olhar para o passado como algo que alimen-
ta o presente e o futuro [...] ela edifica as pontes que ligam o presente e o pas-
sado, sendo o presente nao uma oposi¢ao ao passado» (CUNHA, 2014, p.30).

«A memoria é cabedal infinito do qual s6 registramos um fragmen-
to», afirma Ecléa Bosi (2004, p. 31). A partir do pensamento de Henri
Bergson, a autora (BOSI, 2004, pp.46-47) destaca que a memoria permite
«a relagdo do corpo presente com o passado e, a0 mesmo tempo, inter-
fere no processo <atual> das representagdes». Pela memoria, assegura, o
passado nao apenas vem a tona «das aguas presentes, misturando-se com
as percepg¢oes imediatas, como também empurra, «desloca> estas ultimas,
ocupando o espag¢o todo da consciéncia». E, assim, aparece como «forca
subjetiva ao mesmo tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e
invasora», como «reserva crescente a cada instante e que dispoe da totali-
dade da nossa experiéncia adquirida» (BOSI, 2004, p.47).

Nessa concepgido, segundo William W. Moss (apud HAGUETTE,
2005, p.79), a memoria nio é somente «um reservatorio passivo de dados,
cujo contetido pode ser esvaziado e escrutinizado a vontade». Mas, ela
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esta «empenhada e integrada com o presente — com atitudes, perspectivas
e compreensdes que mudam continuamente», num processo de trabalho
e retrabalho dos dados da experiéncia, «em novas reformulagdes, opi-
nides e, talvez, até novas criacoes».

2. 0 que abrigam os acervos do CPV e do CEMI?

Como afirma Herbert de Souza, o Betinho, «a ditadura nao entre-
gou a rapadura porque quis. Essa rapadura foi sendo tomada dela, aos pe-
dagos, mas foi sendo tomada dela» (apud PANDOLFI; GAZIR; CORREA,
2012, p.112). E ¢é esse processo de «tomada», protagonizado pelos movi-
mentos populares e dos trabalhadores nos anos de 1970 e 80 e registrado
por seus materiais de comunicagdo e ou a eles voltados, que constitui os
acervos tanto do CPV como do que restou do CEMI. Nesta perspectiva,
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Cicilia Peruzzo (2008, p.370) afirma que a comunicagdo popular, alter-
nativa e comunitdria é expressdo das lutas populares por melhores con-
di¢des de vida, a partir dos movimentos populares. «E um instrumento
politico das classes subalternas para externar sua concep¢ao de mundo,
seu anseio e compromisso na construgao de uma sociedade igualitaria e
socialmente justa» (PERUZZO, 2008, p.370). Nesse processo de constru-
¢do, a comunicag¢ao popular contribui para democratiza¢ao da sociedade
e a conquista da cidadania, o que, nas palavras da autora:

[...] ndo significa s6 alguém poder votar a cada cinco anos
naqueles que vao decidir por ele, mas também aprender a
participar politicamente da leitura do bairro e da escola para
os filhos, a apresentar sua cangdo e seu desejo de mudanga,
a denunciar as condigoes indignas, a exigir seus direitos de
usufruir da riqueza gerada por todos, por meio de melhores
beneficios sociais e de saldrios justos, a organizar-se e a tra-
balhar coletivamente (PERUZZO, 2004a, p.158).

Os acervos do CEMI, ou o que restou dele, e do CPV abrigam jor-
nais, boletins, cartilhas, panfletos, cartazes, audiovisuais, videos, entre
outras formas de comunicagao, que além de servirem como instrumentos
de organiza¢ao e mobilizagdo naquele momento histérico, eternizaram as
lutas e contribuiram, assim como elas, para o longo e inacabado processo
de redemocratizacao do Brasil.

Materiais esses que nos remetem também para a necessidade e im-
portancia da democratizagdo dos meios de comunica¢ao, bem como para
a efetivacdo do direito de comunicar, uma luta que continua nos dias
atuais. Porque «ndo existe democracia sem comunicacio democratica»,
sem que todos os cidadaos tenham igual acesso a informagéo, «sem o
direito de cada pessoa se comunicar» (INTERVOZES, 2006, p.17).

No entanto, segundo Luiz Gonzaga Motta, a luta pela democratizagao
da comunicagdo ndo caminha sozinha, porque se insere na luta pela demo-
cratizagdo geral das sociedades autoritarias. Como afirma:

Trata-se de reconquistar um direito fundamental que foi
usurpado da populagdo por parte do poder politico e econo-
mico vigente: o direito de informar e de ser informado sobre
o que a populagdo julga relevante. A comunicagdo é uma
necessidade social bdsica, sem a qual o homem ndo pode so-
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breviver; é um direito fundamental relacionado com o direi-
to de se reunir, discutir, participar, expressar-se, perguntar,
ser informado [...] em um contexto da luta politica contra o
autoritarismo, a dominagdo e a manipulagdo de uns grupos
sobre outros (MOTTA, 1983, p.13, tradugdo nossa).

A comunicagio popular, afirma Motta (1983), inserida nos movimen-
tos populares, estimula a participagdo coletiva e promove um processo peda-
gbgico no qual os grupos populares «sejam o sujeito e o objeto de seu proprio
conhecimento na constru¢do de uma nova sociedade» (MOTTA, 1983, p.13).

Luiza Mafalda Guasco Peixoto destaca que o acervo do CPV «tem a
memoria de resisténcia da classe trabalhadora». Mas «ndo s6 do pessoal
que foi perseguido politicamente na época da ditadura». Como assegura,
«é a resisténcia do dia a dia, do trabalhador na fabrica, na casa, no mo-
vimento de transporte e em todos os tipos de atuagdo que a classe traba-
lhadora teve para transformar a realidade naquele momento historico».
Trata-se de um «acervo riquissimo» porque traz as «memorias das ideias
e das praticas dos trabalhadores e expressa uma identidade muito forte de
todas as lutas de sobrevivéncia para a liberdade de agdo».

Referindo-se ao conjunto de periédicos que integra o acervo do
CPV, que denomina imprensa popular e dos trabalhadores, Heloisa
Cruz (2013, p.18) enfatiza que eles remetem as lutas organizativas «por
melhores condi¢oes de vida e trabalho, por direitos de organizag¢ao, di-
reito de greve, contra o arrocho salarial e pelo direito a cidade» e cons-
tituem-se como «momento significativo da cultura urbana e popular do
periodo» (CRUZ, 2013, p.18).

Aquele material do dia a dia que se fazia nos movimentos e comu-
nidades para apoiar e organizar as lutas, hoje é histdrico, lembra Victor
Augusto Petrucci. O arquivo do CPV, afirma, retrata aquele periodo da
histdria sindical, popular e partidaria. «<Eu morreria antes de jogar aquele
acervo fora», garante.

Ao referir-se ao CEMI e ao jornal Grita Povo da Regido Episcopal de
Sao Miguel Paulista, Dom Angélico Sandalo Bernardino é enfatico: «Aqui
é vida, ndo é biblioteca, isso é vida, que estava na mao do povo, ¢ universi-
dade popular». Na visao de Heloisa Cruz (2010, p.426), os centros de do-
cumentag¢ao que articularam projetos de memoria, histéria e comunica-
¢do populares constituem-se «na face mais organica» do processo das lu-
tas de resisténcia a ditadura e pela redemocratizagdo que teve como sujei-
tos ativos os movimentos populares e sindicais das décadas de 1970 e 80.



2.1. Acervo jogado as tracas ou as pombas

Com as mudangas no cendrio politico, social e eclesial que se dao, so-
bretudo no final dos anos de 1980, conforme abordamos no primeiro capi-
tulo, desenvolve-se um processo de desmonte do CEMI e de descontinuagdo
das atividades e a luta para a preservagdo dos materiais, no caso do CPV.

Depois de encerrar suas atividades em dezembro de 1992, o CEMI foi
desalojado do prédio onde funcionava, na antiga casa paroquial, na Praca
Aleixo Monteiro Mafra, n° 13, ao lado da catedral de Sao Miguel. Aos pou-
cos, os documentos, como relata Roberto Joaquim de Oliveira, foram amon-
toados em uma pequena sala em cima da quadra de esporte construida no
espaco onde funcionava o centro. Ja em 1993, quando precisou acessar o
acervo do CEMI por conta de sua pesquisa de mestrado, Roberto Joaquim
lembra que havia vazamento no teto do local onde estavam os materiais,
tomados pelo po, pois foram tratados «como entulho e ndo documentos».
Com a mudanga da linha pastoral da Igreja, imposta pelo Vaticano, como
ja abordamos, destruiu-se literalmente «um trabalho bonito, organizado.
Aquelas cartilhas, aquele material todo, nao interessavam mais», afirma.

Em 2002, como relata Regina Tavares de Menezes (2007, pp.86-87),
em sua dissertagdo de mestrado, ela deparou-se com o descaso a que o
acervo do CEMI havia sido relegado. Na época, estudante de jornalismo
e estagiaria na TV UNICSUL da Universidade Cruzeiro do Sul, foi desig-
nada para fazer uma reportagem sobre a comunicagiao popular brasileira
durante a abertura democratica. Depois de muita busca e falta de infor-
magoes sobre o paradeiro do material, ela encontrou o patrimonio do
extinto CEMI no subsolo do prédio da Arquidiocese, mantido em con-
di¢des inapropriadas. Eram, como elenca, maquinas de escrever, fotogra-
fias, jornais, videos, eslaides, revistas, documentos, livros e inclusive o
letreiro que existia na fachada do prédio que abrigava o centro.

Tratava-se de um arquivo literalmente morto e de acesso proibido,
que, segundo Tavares de Menezes, ela teve que explorar em carater sigilo-
so, com a ajuda de uma funcionaria. A investiga¢do resultou em um video
intitulado Grita Povo, cuja veiculagdo com a dentincia da ndo preservagio
do referido acervo levou a Curia a providenciar o resgate e acomodagio
dos materiais e a promessa de sua incorporagao a biblioteca do Instituto de
Teologia de Sao Miguel Arcanjo.

«No dia em que eu fui 14, fiquei horrorizado!», lembra padre Anténio
Luiz Marchioni, o Ticdo. «Todo o material do CEMI, uma histdria, tudo
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sujo de coco de pombas». Indignado, ele procurou o bispo e ameagou res-
gatar os documentos a forga se ndo lhes fosse dado um encaminhamento
adequado. Como resultado, conta, foi feito um mutirdo e o material foi
colocado nas dependéncias do Instituto Teoldgico, mas muitas coisas fo-
ram descartadas, afirma, «porque Dom Fernando®® veio para acabar com
a historia e a memoria construidas por Dom Angélico», assegura.

No entanto, em 2005, portanto trés anos depois, por conta de sua pes-
quisa de mestrado, Regina de Menezes (2007, p.88) constatou que apenas os
livros haviam sido incorporados a biblioteca do instituto, sendo que o restante
dos materiais continuava amontoado no mesmo local. Com a aprovagao do
entdo padre responsavel, os documentos foram transportados para uma sala,
onde ela desenvolveu um trabalho de restauragdo dos jornais que restaram.

Em seu levantamento, Menezes (2007, p.89) catalogou 72 veiculos de
comunica¢ao além de documentos administrativos, contébeis e juridicos;
correspondéncias; fitas de video em VHS e Super VHS; fitas cassete; foto-
grafias e negativos; eslaides, impressos; clipagem e publicagdes académicas.
Inventariou também documentos referentes aos movimentos populares,
pastorais, CEBs, partidos politicos e personalidades da época, com varia-
dos temas: movimento de educacio, movimento dos trabalhadores rurais e
sem terra e movimentos dos trabalhadores sem teto, Universidade Publica
do Trabalhador, Pastoral Operaria, Oposi¢do Sindical, Sindicalismo, Clube
de Maes, Feminismo, Marxismo e religido, dossiés, Pastoral da Juventude.

De acordo com inventarios produzidos pelo CEMI e acessados por
Regina de Menezes (2007, p.45), o centro contava, nos anos de 1980,
com um acervo de 40 mil itens. Informagdo confirmada por Carlos
Strabeli, que, como vimos, foi um dos fundadores da entidade e a coor-
denou desde sua fundagao em 1983. Segundo afirmou Strabeli, quando
ele saiu, no final da década de 1980, o CEMI tinha uma biblioteca com
mais de 3000 volumes com temas politicos, sociais, filoséficos e teolo-
gicos e um total de 35 a 55 mil documentos de tudo o que aconteceu na
regiao Episcopal de Sdao Miguel, na Zona Leste durante aquele periodo.
«Deixamos uma hemeroteca com 5000 eslaides registrando o movimen-

A Igreja, como outras institui¢des, abriga diversas correntes de pensamento que se conflitam e lutam
por espago de atuagao e poder. Com a mudanga na Arquidiocese de Sao Paulo em 1989, determinada pelo
entdo papa Jodo Paulo II, que resultou em uma reviravolta conservadora, o bispo Dom Fernando Legal, in-
dicado pelo Vaticano, substituiu Dom Angélico Sandalo Bernardino na regido de Sao Miguel. O novo bispo
adota uma linha contraria aquela que até entdo orientava a Igreja de Sao Paulo, sob o comando de Dom
Paulo Evaristo Arns, e assume uma postura teoldgica e pastoral voltada mais para um trabalho espiritualis-
ta, em prejuizo daquela baseada na opg¢ao preferencial pelos pobres, inspirada pela Teologia da Libertagao.



to popular e da igreja de Sao Miguel e pelo menos 20 mil horas gravadas
de video», lembrando também que o CEMI foi a primeira entidade a
ter uma filmadora de video no Brasil. Além de cole¢des de jornais de
esquerda do periodo de 1979 a 1989. Quando entrou, Dom Fernando
«matou tudo», assegura.

Para o nosso trabalho, entramos em contato com o Secretariado Dio-
cesano de Sao Miguel Paulista que ndo tem informagdes sobre esse material.
Em visita ao Instituto de Teologia de Sdo Miguel Arcanjo, para onde deve-
riam ser realocados os documentos do CEMI, ou pelo menos mantidos os
materiais recuperados por Regina de Menezes, encontramos apenas duas
pequenas prateleiras algumas dezenas de cartilhas identificadas pelo ca-
rimbo do extinto CEMI. Os funcionarios nao sabem informar o paradeiro
do restante dos materiais e a maioria ndo sabe nem da existéncia do centro.

FIGURA 47
Tudo o que se tem do acervo do CEMI na biblioteca do
Instituto de Teologia de Sao Miguel, responsavel por sua preservagao.

Para nossa pesquisa documental, nos utilizamos do arquivo pessoal
do padre Antonio Luiz Marchioni, o Ticdo, localizado na paréquia Sao
Francisco de Assis, em Ermelino Matarazzo. Nao se trata do acervo do
CEMI, mas abriga materiais comuns - cartilhas, cartazes, panfletos, recor-
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tes de jornais e revistas, sobretudo das lutas por moradia e terra, sempre
apoiadas e incentivadas pelo padre - coletados por ele, que participou da
formagédo do centro, ou a ele doados por militantes da época. O material
se encontra depositado por temas em caixas de papeldo, mas como nao
foi feito um diagndstico ndo ha como precisar a quantidade. Padre Ticdo
teme que seu acervo tenha o mesmo destino daquele do CEMI, caso tenha
que sair da pardquia ou venha a faltar. Por isso ele tem um sonho: fazer um
centro de memoria na Zona Leste, assunto que detalharemos mais adiante.
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FIGURA 48
Arquivo pessoal do padre Ticdo, que mantém o que conseguiu
coletar e resgatar dos materiais do acervo original do CEMI.

2.2. CPV: valorizacdo da memoria operaria e popular

O acervo do CPV ¢ considerado «um patriménio documental re-
sultante do registro da luta de milhares de trabalhadores do Pais enquan-
to sujeito do processo historico» (CONHECA, 2011). Sao documentos
de varios géneros: textuais, bibliograficos, iconogréficos, filmogréficos,



sonoros, tridimensionais «frutos da agdo e pensamento dos trabalhado-
res e seus aliados em busca da transformacio social» (HISTORIA, 2011).
O acervo ¢ também expressao da atua¢ao do CPV nas décadas de 1970
e 80 quando a entidade apoiou a organizagdo de movimentos indepen-
dentes de governos, partidos politicos, entidades religiosas, que buscas-
sem «a construgdo da consciéncia de classe e uma sociedade igualitaria,
sem exploragdo» (HISTORIA, 2011). O centro abriga também documen-
tos anteriores aos anos de 1970 e posteriores aos de 80. De acordo com
diagndstico realizado em 2005, sao mais de 100 mil documentos, 77 mil
periddicos, 12.500 livros, 314 fitas cassete e 550 de video gravadas, pro-
duzidos pelo movimento sindical e popular, entidades, intelectuais, ar-
tistas, militantes, organizagdes partidarias, grupos de igreja etc. Formam
parte da memoria das ideias e ideais, propostas e agdes dos movimentos
daquele periodo histérico (DIAGNOSTICO, 2005).

Entre os documentos textuais estio: atas, convocatdrias, cartas aber-
tas, circulares, correspondéncias, resolugdes de encontros, congressos,
mocdes, pautas, convites, andlises, propostas, relatorios, artigos, bole-
tins, folhetos, filipetas, bonus, pecas de teatro, musicas, entre outros. Dos
documentos hemerograficos constam: clippings de jornais, periddicos e
dossiés temadticos. Entre os bibliograficos: livros, teses, dossiés tematicos,
cadernos de formagao, cadernos populares, cordéis etc. Integram os do-
cumentos iconograficos: conjuntos de eslaides como material pedagogico
e de animacao de reunides, eslaides avulsos tematicos, fotografias, ade-
sivos, cartazes e charges. Entre os filmograficos: filmes e documentarios
com temas politicos e sociais. Além dos sonoros: fitas cassete com grava-
¢oes de eventos, entrevistas e depoimentos, programas de radio, radiono-
velas, discos e CDs; e os tridimensionais: broches, camisetas, bandeiras e
flamulas (ACERVO, 2011).

Os materiais referem-se a questoes de carater reivindicativo, propo-
sitivo, tedrico, metodoldgico, analitico, organizativo, informativo e cul-
tural e seu arquivamento obedece a classificagdo por temas, adotada pelo
CPV. Quais sejam: Movimento Operario (Urbano, Rural); Mundo do Tra-
balho; Movimento Popular; Lutas Urbanas (Habitagdo, Saude, Transporte
etc.); Educagdo (Educagao Popular, Movimento Estudantil, Creche etc.);
Cultura (Cultura Popular etc.); Comunica¢do (Comunicagdo Popular,
Meios de Comunica¢do Social etc.); Direitos Humanos; Violéncia; Meio
Ambiente; Mulher; Negros; Documentagio; Igreja (Pastorais, CEBs etc.);
Politica (Politica Partidaria, Repressao, Organiza¢des de Esquerda, Con-
juntura etc.); Luta pela Terra; Economia; Indio e Menor (ACERVO, 2011).
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TABELA 1
MATERIAIS QUE INTEGRAM O ACERVO DO CPV

TIPO DE MATERIAL QUANTIDADE APROXIMADA

1 Documentos avulsos produzidos 1.645 pastas suspensas
pelos movimentos populares e com aproximadamente 70.000 a
entidades de apoio (a maioria dos 100.000 documentos diversos.
anos de 1970 e 80 e uma pequena
parte do inicio dos anos 90 e 2000).
2 Biblioteca 6.000 a 6.500 titulos de periodicos
(livros, cadernos, periddicos). produzidos por cerca de 3.500
entidades/editores, num total de cerca
de 77.000 exemplares; 12.500 livros.
3 Hemeroteca (recortes de jornais, 250 pastas de recortes por
pré-dossiés e dossiés). temas + 2 caixas grandes de
papeldo com recortes a classificar;
105 caixas-arquivo/pastas
com pré-dossiés;
184 pastas/caixas-arquivo
com dossiés prontos.
4 Cartazes. 33 pastas grandes com
aproximadamente 4.000 cartazes.
5 Conjuntos de eslaides 161 pastas, cada qual contendo
(material pedagégico e um conjunto de eslaides.
de animagao de reunides).
6 Conjuntos de eslaides tematicos 375 pastas com 20 diapositivos cada.
7 Fitas cassete (gravagoes de eventos Cerca de 200 temas, num total de
e entrevistas, musicas, programas de 314 fitas (hd ainda algumas cdpias
radio) - e transcrigoes de gravagoes. de pequena parte do material).
8 Videoteca. 550 fitas de video (documentarios
e filmes com tematicas sociais).
9 Fotografias. 44 pastas suspensas, com fotos.
10 Adesivos/broches. 71 adesivos e 270 broches.
11 Discos. 11 titulos em LPs e 5 titulos em CDs.
12 Livraria (livros novos e usados), Total de: 11.200 documentos,
acervo proprio e/ou consignacao. sendo: 2026 exemplares para doagao;
581 livros tomados em consignagao;
1.161 livros novos em exposi¢ao;
7.206 livros novos em estoque;
248 livros usados a venda.

Fonte: CPV Diagnostico 2005, p.2, acervo CPV.




Ainda de acordo com o levantamento feito em 2005, apesar de nao
funcionar regularmente desde 2000, o centro e seu acervo foram procura-
dos por pesquisadores, estudantes, militantes de mais de cem organizagoes
(sindicatos, universidades, partidos politicos, movimentos, igrejas, escolas,
jornais, prefeituras, organizagdes ndo governamentais), para a realizagao de
pesquisas de mestrado, doutorado, trabalho escolar, subsidio para pecas de
teatro, estudos individuais ou em grupos. Sendo os temas mais procurados:
movimentos sociais brasileiros, partidos politicos, lutas pela terra, mulhe-
res do ABC na década de 1980, movimento estudantil, movimento sindi-
cal, reformas politicas, entre outros (DIAGNOSTICO, 2005, pagina 13).

Em 2012, o CPV executou um projeto de R$ 52,2 mil para a digitalizagao
e microfilmagem de 70 mil imagens, em parceria com a Associagdo de Ami-
gos do Arquivo e a colaboragdo do Arquivo Publico do Estado de Sao Paulo.
Os recursos foram obtidos pela Secretaria da Cultura do Estado de Sao Paulo
por meio de uma emenda parlamentar ao or¢amento de 2012 apresentada
pelo deputado estadual Adriano Diogo do Partido dos Trabalhadores (PT).
Sendo que a preparagdo dos documentos - selecdo e higienizagdo - contou
com agao voluntdria de militantes em um periodo de oito meses (CPV, [s.d.]).

O resultado pode ser acessado no site do centro: <http://www.cpvsp.
org.br/acervo.php>. Sdo 2.120 cartazes produzidos pelo movimento so-
cial urbano e rural em diversos formatos, em cores e preto e branco, e que
se configuram em uma mostra das atividades de divulgagdo de encon-
tros, congressos, seminarios, eventos etc. realizadas nas décadas de 1970
a 1990. Além de uma sele¢ao de periddicos produzidos pelos movimen-
tos sociais e entidades de apoio aos movimentos sindicais e populares e
dossiés sobre documentagao e comunicagao populares (ACERVO, 2011).

Apesar da importancia desse trabalho, ainda restam cerca de um milhao
de paginas a serem organizadas, digitalizadas e disponibilizadas na internet.
A informagao é de Valderi Antao Ruviaro.” Ele é um dos militantes que cola-
boraram com a preparagdo dos documentos. E esse montante, afirma, refere-
-se a0 que chama de «filé mignon», do que foi produzido pelos movimentos.

7 Valderi Antao Ruviaro conheceu o CPV na época de sua fundagio, no inicio dos anos de 1970, quan-
do era religioso vinculado aos dominicanos. Atualmente se dedica a reconstituigao de acervos histori-
cos do movimento dos trabalhadores, inclusive o do CPV. Entrevista em 20/07/2015.
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3. Desafios e agdes para a preservagao dos acervos

A importancia da preservagao dos acervos do CPV e do que restou do
CEMI tem acalentado sonhos e esfor¢os de diversos grupos de militantes
que protagonizaram tais experiéncias e de outros que reconhecem o va-
lor histérico e cientifico desse patrimonio documental. Prova disso sdo os
inameros projetos elaborados na tentativa de angariar recursos para a con-
servacdo, digitalizacao e disponibilizagdo dos materiais que registram a his-
toria recente das lutas populares do Brasil, e guardam a memoria dos movi-
mentos que mudaram os rumos politicos do pais nas décadas de 1970 e 80.

Danilo Morecelli,”® que é pesquisador, memorialista e integrante do Gru-
po de Memoéria da Zona Leste, afirma que é importante pensar memoria,
«porque se tudo for descartavel, a identidade for descartavel, o ser humano se
tornara descartavel». O grupo de memoria, segundo Danilo, surgiu a partir
de uma proposta do padre Ticao de se construir um memorial da Zona Leste
no terreno da USP Leste, e cujo projeto foi inclusive desenhado pelo arquite-
to Ruy Ohtake em 2012. A instala¢do da universidade na regido remonta as
lutas populares por educa¢iao que eclodiram sobretudo na década de 1980.

No entanto, a constatacdo de depdsito irregular de estimados 18
mil caminhdes de terra contaminada no campus da universidade, duran-
te todo ano de 2011 (ORTELLADO; MENNA-BARRETO; HADDAD,
2013), acabou por congelar o projeto do memorial. A proposta, lembra
Danilo Morcelli, além de guardar os acervos, inclusive do CEMI, era a de
que funcionasse como um museu histérico e cultural da regiao.

Outro projeto que esta sendo discutido é a cria¢do de um centro de
memoria no campus da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP),
situado a Avenida Jacu Péssego, n° 2630, em Itaquera, na capital paulis-
ta. No terreno, doado pela prefeitura de Sao Paulo, onde sera construida
a universidade, ha um antigo prédio que pertencia a empresa metaltr-
gica Gazarra. A doacdo da area, como lembra padre Ticdo, também é
fruto das lutas populares. «Primeiro fizemos manifestagdes na rua, com
os portdes fechados, depois entramos na area, hoje nos reunimos den-
tro do antigo prédio da empresa», onde a universidade sera construida.

8 Danilo Morcelli desenvolveu dissertagdo de mestrado na Escola de Artes, Ciéncias e Humanidades
da Universidade de Sdo Paulo (EACH-USP) sobre o patriménio histérico da zona leste paulistana. A
entrevista foi concedia a autora em 13/07/2015.



FIGURA 49
E neste prédio, situado no terreno cedido & UNIFESP pela prefeitura de Sao Paulo, e que esta
sendo reconstruido, que esté prevista a instalacdo do Centro de Memoria da Zona Leste.

Além do Centro de Memoria da Zona Leste, no sentido de preservar
a memoria e o patrimdnio, o projeto prevé a instalagdo do Observatorio
de Politicas Publicas, com o objetivo de reunir e interpretar dados sobre
a Zona Leste e a Regido Metropolitana, além de promover estudos dos
problemas sociais, urbanisticos e ambientais — moradia, satde, educagio,
emprego, servigos publicos, transporte, cultura, areas verdes, polui¢ao, de-
gradacao dos rios etc. — para elaboragdo de propostas de politicas publicas.

De acordo com os responsaveis do projeto, o observatorio e o centro
de memoria deverdo ser «um espago para que a sociedade e a UNIFESP
dialoguem e atuem conjuntamente para promover o desenvolvimento lo-
cal, a cidadania e o conhecimento» (OBSERVATORIO, [s.d.]). No processo
de criagdo esta previsto um mapeamento dos acervos documentais (jornais,
boletins de entidades diversas, revistas, fotografias, memdrias, audiovisual
etc.) dos movimentos sociais da Zona Leste de Sdo Paulo. Materiais que
se encontram dispersos em igrejas, entidades, movimentos sociais ou com
moradores, sem o respaldo de institui¢cdes voltadas a preservagao patrimo-
nial (OBSERVATORIO, [s.d.]). Além de atender a uma demanda antiga de
liderangas comunitarias e movimentos vinculados ao desenvolvimento da
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regiao, a UNIFESP visa incentivar a pesquisa e o protagonismo de agdes
académicas relevantes. Como afirmam os responsaveis pelo projeto:

Tais documentos, reunidos e organizados de acordo com as
normas arquivistas, permitirdo a elaboragdo de pesquisas e
usos que ajudem a documentar, compreender e problema-
tizar a experiéncia histérica da Zona Leste de Sdo Paulo, o
que interessa tanto aos moradores da regido e ds suas lutas
sociais, como também aos que investigam a urbanizagdo
em geral, os movimentos sociais e politicos, a participagcdo
da mulher na sociedade, a religiosidade e cultura populares.
Para a comunidade universitdria esse acervo pode fornecer
dados para invimeros trabalhos. Para os moradores da Zona
Leste de Sao Paulo é um instrumento de reafirmagdo de sua
identidade de luta em prol do desenvolvimento social (OB-
SERVATORIO, [s.d.]).

No dia 29 de agosto de 2015, centenas de militantes dos movimentos
de moradia, educagio e saude da Zona Leste participaram de um ato em
defesa do or¢amento da Educagdo, por uma politica de investimento de
obras, realizada no terreno onde serd construida a universidade. O ato foi
convocado pelo padre Ticdo, movimentos sociais da Zona Leste e pela rei-
toria da UNIFESP. Estiveram presentes também representantes da univer-
sidade, vereadores, deputados estaduais e federais que se comprometeram
em apresentar emendas parlamentares que totalizaram mais de R$ 10 mi-
lhoes a serem revertidos para obras nos diversos campi da UNIFESP.

Em consequéncia da nossa pesquisa, em 29 de maio de 2015, ocorreu
uma reunido na sede do CPV para discutir a possibilidade de se buscar
uma saida conjunta para os acervos do Vergueiro e do CEMI. Participaram
representantes dos dois centros e da UNIFESP de Guarulhos. A proposta
inicial era de transferir os documentos para o centro de memoria da unida-
de de Guarulhos. O que ndo se concretizou por conta do volume dos mate-
riais e do espago disponivel, além do que, em assembleia, os sécios do CPV
decidiram pela doagdo dos documentos ao Arquivo Edgard Leuenroth
(AEL) - Centro de Pesquisa e Documentagédo Social - Instituto de Filosofia
e Ciéncias Humana da Universidade Estadual de Campinas (Unicamp).

O CPV vinha sofrendo com a falta de financiamento desde 1990,
problema que se agravou a partir dos anos 2000, apesar dos esfor¢os em-
preendidos pelos militantes e scios em pensar e apresentar projetos para



captagdo de recursos - em sua maioria frustrados -, e eventos para divul-
gacdo e valorizagao do acervo.

Levantamento feito por Luiza Mafalda Guasco Peixoto, responsa-
vel pela elaboragdo e encaminhamento de projetos da entidade, mostra
as diversas tentativas feitas até hoje. Em 2002, foi lancada a Campanha
«Sécio Contribuinte», pela qual a pessoa assumia, via débito em conta
bancéria, uma quantia mensal - R$60,00, R$100,00 ou R$ 150,00 - por
um ano, com direito a uma assinatura anual do Boletim Quinzena, pro-
duzido pelo préprio centro; emprestar livros do acervo e alugar um filme
por semana. Em 2003, foi a vez da Campanha «Memoria de Resisténcia,
Acio Politica e Cultural», por ocasiao dos 30 anos de fundagdo do CPV,
quando se solicitava a doagao de verbas.

Também em 2003, Valderi Ruviaro apresentou um projeto denomina-
do «Cooperativa de Movimentos: Cooperativa de trabalhadores da produ-
¢do cientifica e prestacdo de servigos aos Movimentos Sociais Populares».
Que propunha ao CPV «montar uma nova cara a partir do patrimonio his-
térico acumulado em termos de acervo documental e de sua relagdo com os
Movimentos Sociais» (RUVIARO, 2003, p.3), com a participagdo de 50 coo-
perados. Que também ndo se viabilizou por falta de recursos financeiros.

Em 2004, o CPV participou do processo de sele¢ao no Edital da Petro-
bras Cultural - Reorganizagao, Preservacao e Difusdo da Memoria Histd-
rica, Cultural e Politica de Acervo, no valor de R$ 182 mil, mas que néo foi
aprovado. O que também aconteceu com a apresentacao do Projeto CESE -
«Reconstituicao Histdrica de Lutas e Experiéncias Organizativas» — recons-
titui¢do das lutas por habitagdo/ seminarios com metodologia participativa.

Ainda naquele ano, o centro promoveu uma feijoada entre militantes
e simpatizantes para angariar fundos. E, em setembro, obteve um repas-
se de R$ 66.877,27 por meio do Projeto para Desenvolvimento e Paz, de
entidades apoiadoras do Canada. Em 2005, o CPV foi contemplado pelo
Projeto VAI para Mostra de Cinema «As lutas sociais e o cinema», que inte-
grava 12 projecdes de filmes nos bairros, num total de R$ 14.674,67, sendo
R$ 8.837,34 em equipamentos e compra de filmes.

Em 2006, enquanto atividade de divulgacao, foi realizado o seminario
«QO registro, a organizagao, a preservagao e a alimentagao das lutas dos traba-
lhadores com sua propria histéria». De 2007 a 2010, foi elaborado e atualiza-
do, por quatro vezes, projeto para o Programa Memorias Reveladas, coorde-
nado pelo Arquivo Nacional. O tltimo foi feito como Projeto Ancora entre
cinco entidades, cada uma solicitando R$ 200 mil, e apresentado pelo Ins-
tituto de Politicas Relacionais (IPR), ao BNDES, mas que nao foi aprovado.
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Em comemorac¢io aos 35 anos do CPV, em 2008, foi lan¢ada a «Cam-
panha de Arrecadagao e Mobilizagdo Politica sobre Preservacao dos Acer-
vos da Memoria Operaria», quando foram confeccionados bonus no valor
de R$ 5,00, R$ 10,00, R$ 20,00 e R$ 50,00 a serem vendidos por militantes
e entidades parceiras.

BONUS 0

A o
Bonus
Binus 3o Centro de “
Documentacho e
Pesquisa Vergueiro.

__ 35 ANOS
N

O portador desta cédula contribuit com
do movimento dos trabalhadores
| LN =

BONUS 7 BONUS =
© portadsr desta : » 0 portador desta
céduls contribuiu 0 ,‘ chdula contribuiy D
com 8 preservagls \ com & pressrvagls O
® difusds da Nistéria v crv & difusko da histéria
4o seviments dow y do moviments dow z
trabaihadorss das trabalhadores das
quatrs &1%imas dé-aden quatro Gltimae déoadas, E}

FIGURA 50
Colegao de bonus para a Campanha de Arrecadagao do CPV, acervo CPV.

De 2010 a 2013, houve a «Campanha de Valorizagdo da Memoria da
luta dos trabalhadores» junto a vérios sindicatos para solicitar apoio para
manutengao anual da entidade e compra de equipamentos. Para divulga-la,
foram produzidos um folheto e um video que pode ser acessado em https://
www.youtube.com/watch?v=ZrdI12IGES54. Em maio de 2010, com o objeti-
vo de arrecadar fundos, o CPV promoveu o debate «O sindicalismo ontem
e hoje», com macarronada e vinho produzido pelo Movimento dos Traba-
lhadores Sem Terra (MST), no Espago Cultural Latino Americano - ECLA.

Em 2011, como ja citamos anteriormente, foi executado o Projeto «Di-
gitalizagao e Microfilmagem do Acervo CPV», apresentado por emenda par-
lamentar pelo Deputado Estadual, Adriano Diogo, que possibilitou convénio
com a Secretaria Estadual da Cultura, no valor de R$ 52 mil. O resultado - 70
mil imagens, entre periddicos, cartazes e dossiés — pode ser acessado no site
http://www.cpvsp.org.br/acervo.php. Em 2013, o centro recebeu uma doagao
de R$ 2.400,00 da Confederacdo Nacional dos Trabalhadores em Estabeleci-
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mentos de Ensino (CONTEE). Neste mesmo ano, nao foi possivel cadastrar
o «Projeto Marcas da Memdria no Acervo CPV» no Edital do Ministério da
Justica - Comissao de Anistia. A emenda parlamentar do Deputado Federal
Ivan Valente no valor de R$ 250 mil, embora tenha sido aprovada, foi des-
viada para Biblioteca Mario de Andrade, devido a um erro no documento.

De 2013 a 2015, em convénio com o Sindicato dos Trabalhadores nas
Industrias Quimicas e Plasticos de Sdo Paulo, o CPV passou a receber doa-
¢Oes financeiras mensais e para compra de equipamentos, em troca de doa-
¢30 de documentos para recompor o acervo da entidade sindical.

Tendo em vista este cenario desolador, tornou-se dificil para o CPV
custear até mesmo despesas bdsicas de agua, energia, limpeza, atendi-
mento agendado, que chegam a R$2.200,00 mensais, além do IPTU anual
(ESTAMOS, 2013). Em 2007, a duras penas, um grupo de trés voluntarios
passou a trabalhar na organizagio, selecao, higienizacao e digitalizagao
dos materiais. Segundo informou Valderi Antdo Ruviaro, apesar da falta
de recursos e do numero reduzido de pessoas, neste periodo ja foram
digitalizadas 27 mil imagens referentes aos sindicatos urbanos e rurais de
todo o Brasil e parte referente ao trabalho pastoral e das CEBs.

Em assembleia extraordinaria realizada no dia 20 de junho de 2015,
os sdcios do CPV decidiram, por unanimidade, doar o acervo fisico da en-
tidade ao Arquivo Edgard Leuenroth (AEL) da Universidade Estadual de
Campinas (UNICAMP), o que aconteceu em 21 de junho de 2018.

Nao houve consenso sobre a continuidade ou ndo do CPV. As propos-
tas eram desde a extingdo juridica da entidade até a venda da sede, situada
a Rua Sao Domingos, n° 224, bairro Bela Vista, em Sdo Paulo, e a compra
de um espago menor, onde se pudesse «garantir o acesso dos movimentos,
trabalhadores, pesquisadores e publico em geral ao acervo digitalizado». Tal
argumentacao remete aos principios que originaram a criagao do CPV, de ser
apoio e referéncia a esse publico, ja que ha uma preocupagio entre os scios e
simpatizantes de que a transferéncia dos originais para a academia pode res-
tringir o acesso. O CPV encerra sua existéncia juridica no inicio de maio 2019.

A doagido do acervo do CPV a universidade, segundo Valderi Antao
Ruviaro, foi uma aposta na auséncia de outra saida». Mesmo que a UNI-
CAMP trabalhe os documentos daqui a dez anos «institucionalmente é um
compromisso, que hoje ela tem chance de fazer por conta da linha politica
de quem esta na diregdo», afirma. Mas «se mudar para a direita, pode acon-
tecer o que houve na Metodista de Sao Bernardo do Campo», onde, segundo
ele, a mudanca de linha politica na dire¢do acabou com todo um trabalho
de anos de professores e alunos para a formagao de um acervo histérico do
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movimento sindical do ABC, nos anos de 1980. Outra questdo que Valderi
Ruviaro destaca «é que ndo da para passar o acervo de papel para o digital
e morrer por ai». «Apenas vocé troca uma morte por outra». Ao contrario,
alerta, tem que se garantir a socializa¢ao gratuita desse material: «soltar na
nuvem para que todo mundo possa ter acesso e nao fazer disso uma mer-
cadoria». O ideal, assegura, seria que os movimentos populares e sindicatos
assumissem a recuperagao da sua propria historia, bem como a guarda, digi-
talizagdo e disponibiliza¢do dos materiais que produziram e de que foram su-
jeitos, «que cuidassem dos seus filhos!» «Mas estamos longe disso», lamenta.

4. A memoria é subversiva.
A quem interessa os acervos?

Mas se a importancia dos acervos do CPV e do CEMI é reconhecida
nacionalmente, tanto por militantes que as protagonizaram, ou delas se
beneficiaram, como por pesquisadores que os tém como referéncia para
seus estudos académicos, a que se deve o desinteresse por parte do poder
publico, dos movimentos e sindicatos estruturados, ou ainda da Igreja
para sua conservagao e preservagao?

O memorialista Danilo Morcelli atribui o desinteresse pela memoria
a falta de sensibilidade: «A pessoa ndo sabe lidar com os documentos, acha
que papel velho nao ¢ importante, que ja passou», diz ele. No entanto, no
que se refere ao poder publico, Morcelli acredita que incentivar a memdoria
«é dar voz a certos grupos que nio tiveram voz, grupos marginalizados; e
dar voz a esses grupos ¢ arrumar um problema», garante. Porque, como
justifica, seria mais alguém para os governos atenderem, mais um ponto de
conflito, «e o poder publico é muito ruim para lidar com mdltiplas visdes».

O Brasil ndo tem politica de documentagao, lembra Douglas Man-
sur. O desinteresse nao é s6 do poder publico, afirma, mas é da Igreja, dos
movimentos sociais, das centrais sindicais, dos sindicatos. O que, segun-
do assegura, com a evolu¢do da tecnologia digital vai ser ainda pior, «a
memoria estd sendo registrada, todo mundo fotografa, posta textos, mas
ndo ha preocupagdo com um armazenamento organizado, essa sera uma
grande preocupacgao da histéria daqui a 20 anos», profetiza.

Em tempos de afirmac¢ao do direito a memoria e a verdade, lembra
Aldo Escobar (2012, p.14), alguns exemplos podem ilustrar a pouca ou ne-
nhuma importancia dada a preservagao do que foi construido socialmente
na sociedade brasileira. Como a destruicdo de patrimonios histdricos, a



queima de documentos e arquivos em varios periodos da histdria, a dete-
rioracao de originais (veja o caso dos acervos do CPV e do CEMI). «Séo
exemplos incontestes de que a classe dominante nao considera a existéncia
de nossa historia ou, por outra, procura sepultar no esquecimento fatos e pe-
riddicos que podem servir para sua condenagao» (ESCOBAR, 2012, p.14).

No que se refere aos explorados, o autor (2012, p.14) acredita que
«por razdes histdricas de classe», além da preocupagdo com a sobrevi-
véncia e a reproducdo da forga de trabalho, a tematica da preservagio
da memoria sequer é encarada como uma questao. Tendo em vista o
«massacre ideologico que os impedem de pensar o seu papel na estrutu-
ra capitalista» (ESCOBAR, 2012, p.14).

«Ha pessoas que guardam, mas hd outras que fazem questao de colocar
a memoria como se fosse papel higiénico. Isso é uma falta de cultura, de res-
peito, falta de tudo», assegura Dom Angélico Sandalo Bernardino na entre-
vista a autora, referindo-se ao destino dado pela Igreja ao acervo do CEMI.

A afirmagdo de Dom Angélico nos remete a fatos curiosos com que
nos deparamos durante as entrevistas com pessoas que participaram tanto
da experiéncia do CEMI como do CPV. Liderangas, militantes ou mesmo
participantes comuns que ainda guardam uma cartilha, um exemplar do
Grita Povo, fotos. Angelina e Maria Aparecida do CEMI nos cederam im-
pressos e imagens de jornais para os quais escreveram ou deram entrevista;
Angelina preserva um video intitulado Grita Povo, com reportagem sobre
a comunicag¢ao popular em Sdo Miguel, na época da ditadura, produzido
em 2003. Zetildes, do CPV, nos repassou imagens de boletins do movimen-
to de saude, elaborados durante as oficinas de comunicagdo popular, pro-
movidas pelo centro nos anos de 1980. Sao reliquias de um tempo em que
se sentiam «sujeitos», e o brilho nos olhos e a emogao nas falas confirmam.

Niao ha como negarmos que a participagdo, seja em que nivel for,
gera um sentimento de pertencimento, que se quer perpetuado, seja em
um exemplar amarelado de um jornal, em um livreto de cantos, ou sim-
plesmente guardado na memoria e que, ao vir a tona, «da forga para con-
tinuar a luta», apesar das mudangas «e das desesperangas».

Entretanto, acreditamos que o apagamento de certas memorias e
falta de interesse em preserva-las atende também a interesses de classes
dominantes no poder do Estado, da Igreja e nos variados setores da socie-
dade. Questao que abordaremos mais adiante.

De maneira geral, ndo ha davidas que diversos elementos da nossa cul-
tura contribuam para o processo de desmemoralismo. Neste sentido, segundo
Marilena Chaui, a sociedade brasileira conserva as marcas da «cultura senho-
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rial», cunhada pela sociedade colonial escravista, pela qual o outro «jamais é re-
conhecido como sujeito nem como sujeito de direitos [...] como subjetividade
nem como alteridade». Assim sendo, «as diferencas e assimetrias sio sempre
transformadas em desigualdade que refor¢cam a relagdo mando-obediéncia |[...]
um superior, que manda, e um inferior, que obedece» (CHAUI, 2013, p.87).

As desigualdades entre «uma pequena minoria superprivilegiada e
a imensa maioria marginalizada», afirma Darcy Ribeiro (1979, p.76), sdo
mantidas «porque foram geradas historicamente pelo sistema [...] os setores
deserdados estdo estritamente subordinados a uma ordenacéo social com-
pulséria que mantém incélume a estrutura social» (RIBEIRO, 1979, p.76).

Essa relagdo histdrica forjada desde os tempos coloniais pode explicar
a falta de tradi¢ao proativa do povo brasileiro, ndo s6 no que se refere a
questdo da preservagdo da memoria, mas também a participagdo politica
e a luta por direitos. O que somado a reprodu¢ao de valores autoritarios, a
falta de conscientizagao politica, entre outros fatores, «apontam mais para
o autoritarismo e a delegacdo de poder do que para o assumir o controle e a
corresponsabilidade na solugdo dos problemas» (PERUZZO, 2004a, p.74).

Para Plinio de Arruda Sampaio (2005, p.49) o grande entrave a partici-
pagdo democratica no Brasil é o seu passado colonial. «Na cultura brasileira, a
discordancia beira a afronta [...] porque nds somos herdeiros de uma cultura
autoritaria». Como lembra: «Autoritdrio era senhor de terras, autoritdria, a mu-
lher dele, autoritario, o filho em relagao aos empregados, o empregado mais ca-
tegorizado em relagdo aos menos, e assim por diante» (SAMPAIO, 2005, p.49).

Pierre Nora chama a atengdo também para a aceleragdo da historia,
que se da no contexto da mundializagdo, pela qual, com a ajuda da mi-
dia, a percepgdo historica «dilatou-se prodigiosamente, substituindo uma
memoria voltada para a heranga de sua propria intimidade pela pelicula
efémera da atualidade» (NORA, 1993, p.8).

A aceleragao da historia e a febre de atualidade imposta pela globali-
zagdo apontam para a velocidade com que os fatos vém ocorrendo, ou se
construindo os objetos, ao longo das ultimas décadas do século XX e inicio
do século XXI, o que torna a novidade obsoleta rapidamente. Nesse proces-
so em que o novo ¢ que dd as cartas e conduz as vidas, o passado é descar-
tavel, ndo ha lugar para a memoria. Pierre Nora atribui esse fendmeno ao:

Fim das sociedades-memoria, como todas aquelas que asse-
guravam a conservagdo e a transmissdo dos valores, igreja
ou escola, familia ou Estado. Fim das ideologias-memodrias,
como todas aquelas que assequravam a passagem regular do



passado para o futuro, ou indicavam o que se deveria reter
do passado para preparar o futuro; quer se trate da reagao,
do progresso ou mesmo da revolucdo (NORA, 1993, p.8).

«Para que saber o que aconteceu na greve de mil novecentos e boli-
nha? A preocupagio dos sindicatos hoje é ter o jornal pronto para estar na
porta da fabrica, quer dizer, quando eles ainda fazem isso». A constatagdo
¢ do nosso entrevistado Victor Augusto Petrucci. «A prépria dinamica do
movimento de trabalhadores se alterou profundamente», afirma.

No entanto, além das questdes historicas, outras de ordem politico-ideo-
légica e até pessoais figuram entre os fatores que contribuem para a falta de in-
teresse em se preservar os acervos do CPV e do CEMI e consequentemente a
memoria da historia recente das lutas populares e dos trabalhadores no Brasil.

«Por que 0 PT oua CUT néao assumem o acervo do CPV»? Essa ¢ uma
pergunta comum, lembra Luiza Peixoto. Segundo Anizio Batista de Olivei-
ra, ex-metaldrgico que ajudou a criar o CPV e preside a entidade hoje, a cau-
sa esta nas divergéncias politicas sindicais que tiveram inicio nas décadas
de 1970 e 80, e se mantiveram depois da funda¢ao do partido e da central.

Como explica Anizio, «tanto a CUT, como Lula e o pessoal do Sin-
dicato dos Metalurgicos de Sao Bernardo viam os militantes da Oposigdo
Sindical Metalurgica de Sao Paulo (OMSP)** como oposi¢ao a eles». «Nos
tinhamos criticas de como o Lula e o sindicato conduziam o movimento
sindical». A proposta da Oposi¢ao de Sao Paulo era de romper com a estru-
tura sindical nos moldes decretados ainda no governo de Getulio Vargas,
de acabar com o imposto sindical e implementar a negociagao direta entre
trabalhadores e patrdes, sem a intermediagdo do Estado, batia de frente
com a politica seguida pelos metalargicos do ABC, argumenta Anizio.®

Quando o PT ganhou o governo, mais uma vez o CPV foi preteri-
do, afirma Anizio em seu depoimento, «porque nds ajudamos a construir
o partido e tinhamos criticas também na sua condugao». Por exemplo,
abandonando os nucleos de base e diretérios regionais e centralizando
as decisdes, num processo de centralismo democratico. O CPV ¢é visto

¥ Como j4 citamos no primeiro capitulo, a OMSP formou-se a partir de 1961 e suas experiéncias prioriza-
vam a formagao de nucleos de operarios dentro das fdbricas na regiao Metropolitana da Grande Sao Paulo.
% Dentro da CUT havia e hé as varias correntes de pensamento. A Oposi¢ao Metalargica de Sao Paulo
fazia parte do grupo minoritario denominado CUT pela Base, enquanto os sindicalistas do ABC inte-
gravam a corrente majoritdria, a Articulagao, que sempre esteve no comando da central desde a sua fun-
dagdo. Com algumas variagdes, essa composigao se dava também dentro do Partido dos Trabalhadores.
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historicamente como instrumento da CUT pela Base e da Oposi¢ao Me-
talurgica, portanto em campo oposto a Articulagdo, corrente majoritaria
tanto da CUT como do PT, e agora no comando do governo.

«Apesar de termos apresentado diversos projetos e mantido contatos
pessoais, nao conseguimos nada até agora». A verdade, assegura Anizio Ba-
tista, «é que o PT quando entrou no poder deixou de ter uma visao socia-
lista e passou a administrar o capital».

Contraditoriamente, destaca Aldo Escobar, embora o acervo do CPV
tenha sido criado na constru¢ao do que foi base para o PT e a CUT, «ndo
ha nenhuma preocupagdo efetiva com sua preservagio, e ndo é por falta
de projetos», assegura. Mas essa falta de interesse em preservar a histdria
e memoria da luta dos trabalhadores nao se d4 somente com o acervo do
CPV, lembra Escobar. Segundo ele, o mesmo acontece com os arquivos do
Instituto Cajamar, centro de formagao politico-sindical criado pela CUT
em 1986, e da Fundagao Perseu Abramo, instituida pelo PT, em 1996, que
se encontravam amontoados em condi¢oes inadequadas.

A preservagao da memoria nao interessa a classe dominante, afirma
Aldo Escobar, «e quando o trabalhador chega ao poder, reproduz isso, a
gente ndo tem consciéncia da importancia da nossa histdria, acho que é
coisa da humanidade, da sociedade moderna», acredita.

«O capital conseguiu nos destruir, ndo temos movimentos fortes»,
lamenta, por sua vez, Waldemar Rossi. Para ele, a CUT, que poderia ser
um instrumento de apoio e suporte, «virou essa coisa que esta ai».®’ Rossi
lamenta ainda o que chama de cooptagdo dos movimentos sociais pelo go-
verno do PT, a exemplo da Marcha Mundial das Mulheres, o Movimento
dos Trabalhadores Sem Terra (MST), entre outros. «Que interesse tem a
igreja de Sao Paulo nessa historia?», provoca Rossi. Para ele, que nao vé
«uma luz no final do tinel», o governo deveria tratar a preservacgdo de acer-
vos como politica publica, «mas o que esperar desse governo?», questiona.

«Eu néo entendo por que a propria Igreja que tinha condigdes de con-
tinuar com a ideia do CEMI deixou de fazer quando veio outro bispo e
outras cabegas», confessa Angelina Aparecida dos Reis Camilo. Os ques-
tionamentos feitos pelos protagonistas tanto do CEMI quanto do CPV no

¢! A revelia do que a CUT se propunha por ocasido de sua criagdo, ser uma central que representasse o
conjunto dos trabalhadores — do campo e da cidade, da ativa ou aposentados, empregados, sub e desem-
pregados — os novos estatutos aprovados no II CONCUT (Congresso da CUT) romperam com essa visao
(CARVALHO, 1993, p.152). O que contribuiu para que a organizagao abrisse mao da critica a velha estrutura
sindical implantada pelo governo de Getulio Vargas e optasse por restringir sua agao aos sindicatos filiados.



que se refere ao desinteresse de organizagoes parceiras e poder publico pela
preservacdo dos acervos que abrigam a historia das lutas populares podem
ter respostas no pensamento de Jacques Le Goff, Michael Pollak e Pierre
Nora, ou ainda em publicagdes dos proprios centros de documentagéo.

«A identidade de uma pessoa ou de uma classe social é formada
pelos conhecimentos que ela (pessoa ou classe) possui sobre sua propria
historia». Assim sendo, «recuperar a memoria das vitorias e derrotas que
vivenciamos, ajuda a construir nossa identidade, permite que incorpore-
mos ao nosso dia-a-dia essa experiéncia, passada e presente», com vistas
«a realizacdo de nossos sonhos e aspiragoes» (MEMORIA, 1991, p-5).

Como afirma Le Goff ([1924], 2008, p.422), além de ser uma conquis-
ta, a memoria coletiva é um instrumento e objeto de poder. Apoderar-se
dela ou do seu esquecimento é preocupagao das classes e grupos que domi-
nam a sociedade. Assim sendo, «os esquecimentos e os siléncios da histdria
sao reveladores de mecanismos de manipula¢do da memoria coletiva» (LE
GOFE [1924], 2008, p.471). A memdria, segundo Pierre Nora (1993, p.9),
¢ aberta a dialética da lembranca e do esquecimento, portanto vulneravel a
todos os usos e manipulagdes. Nessa dialética, a quem interessa preservar e
disponibilizar materiais de comunicag¢ao popular, memoria viva de um pe-
riodo de experiéncias de resisténcia, participa¢do, conscientizagao politica
e religiosa? Materiais que trazem a tona a utopia possivel de criticar, deba-
ter, se expressar, organizar, mobilizar, reivindicar e conquistar direitos? Ex-
periéncias que forjaram novas culturas operaria e popular na luta por cida-
dania e na constru¢do de uma nova sociedade «justa, fraterna, igualitaria»?

Neste sentido, como afirma Rubem Alves:

A memoéria tem uma fungdo subversiva [...] Talvez que a me-
moria das esperangas ja mortas seja capaz de trazé-las de
novo a vida, de forma que o passado se transforme em profe-
cia e a visdo do paraiso perdido dé a luz a expectativa de uma
utopia a ser conquistada (apud CUNHA, 2014, p.30).

A memoria, tanto individual como coletiva, pode ser subversiva por-
que, como destaca Michael Pollak (1992, p.204) ela é um elemento cons-
tituinte do sentimento de identidade. O que a torna também «um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia
de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstru¢do de si» (POLLAK,
1992, p.204). Esquecer ou silenciar a histdria dos movimentos populares
das décadas de 1970 e 80, que contribuiram para mudar os rumos do Brasil
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na conquista da democracia, e a identidade popular que neles se forjou,
calcada no direito de participar e decidir, configura uma opg¢ao politica.

Opgao essa que se materializa na falta de sensibilidade e de finan-
ciamento para a preservagdo de acervos como o do CPV e de destruigdo
do patrimoénio documental do CEMI, seja do poder publico, das orga-
nizagdes sindicais estruturadas ou da Igreja. O que vai a contraméo do
que propde Le Goff (2008, p.471): que a memoria coletiva sirva para a
libertagdo e ndo para a serviddo dos homens. Nesse sentido, destacamos
a importancia da memoria para a ressignificacao dos fatos historicos das
décadas de 1970 e 80, enquanto referéncia para os movimentos atuais e
da retomada da identidade forjada nas lutas populares daquele periodo.
O que explica também a falta de interesse pela sua preservagao.

Trata-se de uma questdo politico-ideologica, afirma Cicilia Peruzzo.
Nao ha inten¢ao de se preservar «porque o que prevalece ¢ a histdria a
partir das classes dominantes, na disputa de sentidos, de luta de classes».
Nao interessa o que «canais outros [meios de comunicagdo popular], que
furaram os bloqueios e a visao predominante de sociedade, registraram».
Citando Marx, ela afirma que os pensamentos dominantes de uma época
sao os das classes dominantes, porque dispdem dos meios. «Por isso cabe as
classes subalternas guardar suas memorias» (informagao verbal).®

Por tras da simplicidade daqueles materiais elaborados no 4mbito dos
movimentos populares e operarios e nas comunidades de base nas décadas
de 1970 e 80 e que integram os acervos do CPV e do CEMI, podem estar os
caminhos para as mudancas que a sociedade brasileira procura hoje. Que
passa pela necessidade do debate em torno das questdes basicas que dizem
respeito, sobretudo, ao direito de se expressar, de reivindicar, de se infor-
mar, de decidir, de reconhecer-se pessoa de direitos.

Documentos empoeirados, amarelecidos, tecnicamente obsoletos,
aparentemente inofensivos e descartaveis, mas que escondem um segre-
do de importancia vital para o desenvolvimento social: PARTICIPACAO,
construida no exercicio democratico do fazer comunicativo. Utopia que
se concretiza em um processo lento de conscientizagdo, educagao e orga-
nizagao popular, com vistas a transformagdo e na constru¢dao de um mun-
do melhor. Talvez por isso, desdenhados pelo Poder Publico, Igreja, sin-
dicatos, partidos. Aos que estao no comando interessa um povo apatico,

 Em conversa ocorrida durante Simpésio Internacional Comunicagao e Cultura: aproximagoes com Me-
moria e Historia Oral — 27 a 30 de abril de 2015 - Sao Bernardo do Campo, Sdo Caetano do Sul e Sao Paulo.



desmemoriado, d4vido de consumo, desnudado de valores éticos e huma-
nos. Nao que o simples fato de preservar tais materiais possa mudar essa
realidade, mas sdo provas vivas de que a participagdo, seja em que nivel
for, é o primeiro passo para desestabilizar o status quo e o poder que opri-
me. E a comunicag¢ao popular elaborada naqueles anos, além de preservar
a memoria das lutas sociais, pode ser hoje um referencial imprescindi-
vel para os movimentos e para as novas experiéncias comunicacionais.
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@ CONCLUSAO

APE S A da minha paixdo pelo jornalismo engajado e
comprometido com as causas sociais®® mes-
mo antes de acabar o curso de comunicacio, em 1978, somente em 1988
tive o primeiro contato com aportes tedricos sobre a comunicagdo popu-
lar, termo que ainda desconhecia. Nesta ocasiao fui convidada a trabalhar
com a equipe do Centro de Pastoral Vergueiro, o CPV, que ministrava
oficinas de capacitagao para liderangas populares e sindicais em comuni-
ca¢do. Nada menos que Mario Kaplun foi o autor selecionado para o estu-
do do grupo. O seu pensamento passou entdo a nortear minha trajetoria,
sobretudo no que se referia ao perfil do «comunicador popular», aquele
que deve ouvir, porque a verdadeira comunicagdo nao comega falando,
mas escutando. Porque é preciso avangar passo a passo, sabendo-se que a
participagdo é um processo, assim como a comunicagdo deveria ser.
Em seus textos, Kaplin falava de participacdo dos envolvidos como
elemento determinante do processo de elabora¢ao dos materiais comu-
nicativos e mais, que, enquanto comunicadores populares, deveriamos

A exemplo das cronicas de Lourengo Diaferia, publicadas pelo jornal Folha de Sao Paulo, como aquela
que o levou a prisdo em 1977, pelo regime militar. Nela comparava o heroismo de um sargento que pulou
no pogo de ariranhas no zooldgico de Brasilia para salvar um menino e citava Duque de Caxias, patrono
do exército brasileiro, cuja estatua no centro de Sdo Paulo servia de poleiro para as pombas defecarem.
Ou ainda a exemplo das reportagens de Ricardo Kotscho, também jornalista da Folha de Sao Paulo, ora
falando da vida dificil dos migrantes, ora das lutas dos trabalhadores por emprego, por melhores condi-
¢oes, por moradia, satde; ou da atuagao de padres e religiosos ligados a Teologia da Libertagao, enfim.



saber estimular essa participagdo. Porque, para ele, buscavamos «outra
comunicagao»: libertadora, participativa, conscientizadora, problemati-
zante, a luz do que propunha o educador Paulo Freire.

E assim fizemos, com todas as limitagdes que este processo pode impli-
car. Certamente nao podemos quantificar — e nem ¢ essa nossa intengao — os
resultados desse trabalho junto aos envolvidos, militantes dos movimentos
populares e operarios e integrantes de comunidades eclesiais de base. Mas,
se utilizando mais uma vez da maxima de Mario Kaplin, podemos ouvi-los,
resgatar a memoria de cada um. Saber deles o que representou esse modelo
comunicacional que privilegia o didlogo e a participagao, desenvolvido nas
décadas de 1970 e 80, tanto para os movimentos quanto para as suas vidas.

O desenvolvimento da comunicagdo popular, sobretudo neste perio-
do, é intrinsicamente ligado aos centros de documentagao e comunicagdo
popular. Entre eles, o Centro de Pastoral Vergueiro (CPV), atualmente Cen-
tro de Documentagdo e Pesquisa Vergueiro, e o Centro de Comunicagio e
Educagdo Popular de Sao Miguel Paulista (CEMI), guardiaes da histédria e
memoria das lutas populares recentes e da comunicagao que se fez a partir
delas. Sao cartilhas, folhetos, boletins, jornais, informativos, cartazes, eslai-
des, fotos, videos, que, apesar do seu valor histérico e cientifico, referéncia
para os atuais movimentos sociais, estudos académicos, e novas experién-
cias comunicacionais, correm o risco de deteriora¢do e descarte.

Com o resgate histérico da atuagdo de tais centros e do modelo co-
municacional por eles desenvolvido, longe de ter um carater saudosista,
pretendemos também trazer a tona o debate em torno da possibilidade de
se fazer uma comunica¢ao dialdgica, com a participacdao dos envolvidos,
quer de uma comunidade, de um sindicato, quer de um movimento ou de
um grupo social, enfim.

Lembrando que a comunicag¢do popular se desenvolve em um periodo
que ainda vigorava o regime militar, a repressdo e a censura, apoiados pelos
entao chamados meios de comunicagdo de massa e seu aparato de persuasao.
Em uma verdadeira luta quixotesca, como lembra um dos nossos entrevis-
tados, aqueles pequenos folhetos impressos — a principio em mimedgrafo a
alcool! -, animavam e até inflamavam os debates nos grupos de base e con-
tribufam para o processo de conscientizagdo politica dos seus participantes.

Aparentemente inofensivos, por sua simplicidade e confecgdo artesa-
nal, os materiais inundavam as fabricas, as comunidades eclesiais, os bairros,
os movimentos. Driblando a ditadura, rompendo as barreiras do siléncio
imposto, levavam informagdes e ideias no sentido de conscientizar as pes-
soas de seus direitos e organiza-las para serem atendidas em suas demandas.
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A comunicagao popular, ao contrario dos grandes meios, trazia a his-
toria e a vida do povo, que foi preservada pelos acervos dos centros de
documentagdo. Dai a importancia desses arquivos como referéncia, tanto
para os movimentos sociais, como para a academia.

Por isso a questdo central desse estudo girou em torno do porqué da
falta de interesse na preservagdo de acervos tao significativos. Desinteresse
que passa pelo poder publico, em nivel federal, estadual e municipal, que ndo
tem politicas para esse setor, embora a Constituicdo Federal de 1988, em seus
artigos 23 e 30, garanta que ¢ de sua competéncia proteger os documentos,
obras e outros bens de valor historico, artistico e cultural. Mas aqueles mate-
riais simples e efémeros populares que valor historico teria para os governos?

Para entender a atual situagdo dos acervos do CPV e do CEMI, bus-
camos em nossas pesquisas bibliografica e documental e sobretudo nas
entrevistas com seus protagonistas compreender os fatores que contribui-
ram para a descontinuidade da atividade do CPV e a extingdo do CEMI.

Dentre eles, ressaltamos os de ordem financeira, que impactou na
atuacdo de ambos os centros de documentagdo, cujos recursos vinham
principalmente de agéncias apoiadoras do exterior. Recursos que sao redu-
zidos progressivamente, com a mudanga no cenario politico, social e reli-
gioso do pais. Com o fim da ditadura militar no Brasil em meados dos anos
de 1980 e a implementacao das eleicdes diretas para a presidéncia em 1989,
que representaram a volta da «democracia», as agéncias redirecionam, a
partir dos anos de 1990, seu apoio a projetos no Leste Europeu e Africa.

No campo do movimento sindical - foco da atuagdo do CPV -, a vi-
toria de grupos de oposi¢ao de operarios em elei¢des sindicais — apoiados
e assessorados pelo centro — leva a uma crescente estruturagdo de departa-
mentos de documentagdo e comunicacdo nos sindicatos, no final da década
de 1980, forjando novas caracteristicas a imprensa sindical, principalmente
no que se refere a profissionalizacao do setor. Com isso, os servigos presta-
dos pelo Vergueiro ja ndo se faziam tao necessarios e vao perdendo forga.

Ao mesmo tempo em que ocorre um descenso nos movimentos po-
pulares, e consequentemente na comunicagdo popular, que, como afirma
Regina Festa (1986, p.30), aparece e reflui na mesma medida da capacidade
que os movimentos tém de articular seu projeto alternativo de sociedade.

A investida da ala conservadora da Igreja Catdlica, promovida no papa-
do de Jodo Paulo II, contra os setores seguidores da Teologia da Libertagio,
que tem seu apogeu no final da década de 1980, impactou muito mais o CEMI
que o CPV. Dirigido exclusivamente por religiosos e como 6rgao da Igreja,
bastou a mudanca de linha teoldgica e pastoral para que o centro de Sao Mi-



guel definhasse gradativamente, até sua extingdo em 1992. O CEMI teve suas
atividades encerradas e seu acervo original praticamente se perdeu. Por qué?

As respostas a essa pergunta nos remete aos principios que nortearam
desde o inicio as duas experiéncias comunicacionais, pensadas, sobretudo a
partir da importancia da participa¢ao popular no processo de transforma-
¢do social do pais, naqueles anos de 1970 e 80. Participagao que se efetivava
no 4mbito dos movimentos populares e operarios e comunidades eclesiais
de base, assim como na comunica¢ao que desenvolviam, buscando a cons-
cientizagao politica, organizacgdo e agio.

Nesta perspectiva, entendemos que a participagao dos envolvidos, em
seus diferentes niveis, é determinante entre os fatores que contribuem para
o éxito ou fracasso das varias experiéncias comunicacionais populares, seja
naquele periodo, ou nos dias atuais.

Eo que mostram as entrevistas com aqueles que atuaram junto ao
CPV e o CEMI e que confirmam o que diz Cicilia Peruzzo (2004a) que ndo
basta «dar voz e vez», «dar voz a quem ndo tem voz», ou ainda «abrir os
microfones ao povo». Porque a participagdo implica em partilhar o poder e
nao acabar com ele, mas sim democratiza-lo.

O CEMI, embora promovesse e motivasse a participagdo das pessoas,
nas comunidades, movimentos e na propria elabora¢ao dos materiais de co-
municagdo, sempre teve sua dire¢ao e coordenacao sob a responsabilidade do
bispo e de padres. Nao ha registro da presenca de leigos na cogestao do cen-
tro de Sdo Miguel. Tanto que sua extingao foi uma decisdo do bispo, de linha
conservadora, que substituiu Dom Angélico Sandalo Bernardino, idealiza-
dor e criador, sem possibilidades legais de interven¢ao dos leigos envolvidos.

Ja o CPV, embora criado por um grupo de frades dominicanos, manteve
a presenca de leigos em sua direcdo desde o inicio, como comprova as assina-
turas na ata de sua fundagio, o que contribuiu para que, mesmo se desvincu-
lando da Igreja, em 1989, o centro tivesse vida propria e continuasse suas ativi-
dades e sobretudo preservasse seu acervo, mesmo diante da falta de recursos.

Contudo, por que ndo ha interesse dos setores que poderiam investir
na sua preservagao?

Depoimentos de nossos entrevistados que protagonizaram as expe-
riéncias do CPV respondem a questdo. Preservar tais documentos, que
falam e chamam as pessoas para a participagdo e transformagdo social,
vai de encontro aos interesses dos governos que, em sua maioria, prefe-
rem tratar com uma populagdo apdtica e passiva. Neste sentido, por que
interessaria preservar a memoria das lutas populares? Com a chegada do
Partido dos Trabalhadores ao poder, em varias instincias e sobretudo no
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governo federal, com o presidente Lula, acendeu uma luz no final do tu-
nel. Ledo engano. Os projetos para a continuidade das atividades do CPV
e preservagao do acervo apresentados, como mostraram os documentos
por nods pesquisados, nunca foram aprovados. Militantes do Vergueiro,
em seus depoimentos, atribuem tal procedimento as divergéncias politi-
co-ideoldgicas que se configuraram sobretudo nos anos de 1980 entre os
seguidores da Oposi¢ao Metalargica de Sdo Paulo, grupo apoiado e as-
sessorado pelo CPV desde sua fundagio e a corrente majoritaria liderada
pelo presidente no interior do PT e da CUT.

E para a Igreja, cujos setores progressistas foram responsaveis tanto
pela criagdo de tais centros como por boa parte da elaboracdo de materiais
comunicacionais, por que nao os preservar? O paradeiro do conjunto do
acervo do CEMI ¢é uma incognita (suspeita-se que parte dele ainda esteja
amontoado no subsolo do prédio da Arquidiocese, ao qual ndo tivemos
acesso, até por falta total de informagdes sobre a existéncia de tais docu-
mentos). O que pode ser uma indicagdo de que para a parte da hierarquia
que provocou a reviravolta conservadora, ao final dos anos de 1980, em
contraposi¢ao a Teologia da Libertacao, ndo interessa preservar a memdoria
de um tempo em que, dadas as devidas proporg¢des, o «povo» era chamado
a participar e lutar por seus direitos, como exigéncias do Reino de Deus.

Tanto o CPV, quanto o CEMI cumpriram sua missdo, naqueles anos
de 1970, 80 e parte de 1990. De 14 para c4, o cendrio politico, sindical, social
e religioso mudou, exigindo uma repagina¢do nas agdes, uma atualizagdo
tecnologica, o que demandaria folego (e isso nao falta apesar de muitos mi-
litantes se declararem ja cansados) e, principalmente, recursos financeiros.

A falta de uma politica publica que garanta a preservagao dos acervos
é sinal concreto de que no Brasil predomina uma cultura que néo privilegia
a memoria, sobretudo das camadas empobrecidas da populagdo. Dando a
impressao de que tudo que é popular ¢é paralelo, é secundario, é marginal.

Assim sendo, a saida para salvar o arquivo do CPV e o que restou do
CEMI passou a depender da boa vontade de universidades e de negociagdes
pessoais. No caso do CPV a decisdo foi doar o acervo para o Arquivo Ed-
gard Leuenroth (AEL) da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP).

Quanto aos documentos do CEMI, que integram o acervo pessoal
do padre Antoénio Luiz Marchioni, o Ticdo, cofundador do centro, ha
uma proposta de repasse para o Centro de Memoria da Zona Leste, a ser
construido no campus da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP).
O terreno, onde funcionava uma antiga fabrica e também serao construi-
dos os prédios da universidade, foi desapropriado pela prefeitura e cedi-



do a UNIFESP, como resultado da luta popular pela educagio na regiao.

Preservar os acervos do CPV e do CEMI é perpetuar a memoria coleti-
va de lutadores e lutadoras que fizeram a diferenga no processo de redemo-
cratizagdo do pais. Sem revolugdo ou tomada de poder, como imaginavamos
e acreditavamos agentes de pastoral, jornalistas, educadores, enquanto elabo-
ravamos juntos os jornais, os pequenos boletins, audiovisuais, videos... Mas,
na cabega do povo simples, conforme depoimentos que tomamos, passava tao
somente a necessidade de ver seus direitos basicos atendidos: morar, ter ser-
vigos de saude, de transporte, asfalto, esgoto, agua encanada, escola, creche.

Sociedade socialista era um desejo dos intelectuais, ao «povo» interes-
sava melhores condicoes de vida e trabalho. No entanto, como mostraram
os protagonistas das duas experiéncias em suas entrevistas, conservou-se a
garra e a ousadia de reivindicar e exigir direitos por meio da organizagdo
popular, tema que permeia os conteidos daquelas publicagdes. O que nos
leva a admitir que no contexto dos movimentos populares e operarios e nas
comunidades eclesiais de base dos anos de 1970 e 80, mais que instrumento
de luta e resisténcia cotidiana a ditadura, a comunicag¢do contribuiu para a
construcdo de identidades coletivas, calcadas em uma nova cultura opera-
ria e popular, inspirada no direito a ter direito, a participar, a se expressar.

O que confirmam os entrevistados: «O Grita Povo valorizava as coi-
sas da gente» (Maria Aparecida Pereira Lima). «Quando o jornal chegava
as comunidades parecia um rastilho de fogo e pélvora» (Padre Ticdo). «O
CEMI deu condig¢des para a gente poder gritar, poder falar, poder fazer,
mesmo aqueles que ndo tinham consciéncia politica, como eu» (Angelina
Camilo). «As experiéncias de comunica¢do popular parecem insignifi-
cantes, mas somadas sd3o como o curso do rio Amazonas, que quando
nasce é um rio de nada, mas quando chega a desembocadura parece um
oceano» (Dom Angélico Sandalo Bernardino).

A preservagao dos acervos do CPV e do CEMI ¢é imprescindivel tam-
bém para a realizacdo de novas pesquisas. Naqueles materiais ha infinitas
possibilidades de estudos nos mais variados campos de interesse. Desde os
conteudos histéricos que abarcam uma enorme gama de setores: movimen-
tos sindicais de trabalhadores rurais e urbanos, de mulheres, de saude, de
educacio, dos sem-terra, indigenas, moradia, migrantes, transporte, estu-
dantil, negros, meio ambiente, partidos politicos, igreja. Ou ainda a ques-
tao da linguagem, discursos, formatos, imagens, visao politica e ideologica.

Em tempos em que as informagdes sdo tdo rapidas quanto descar-
taveis, ha que se preservar a memoria das lutas dos «pequenos», que ndo
se encontra nos grandes meios de comunicagdo, porque nio interessa
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aos setores dominantes. Até porque se vier a tona e for recriada pode ser
subversiva por despertar aspiragdes de liberdade, participa¢ao, direito,
consciéncia politica, poder de deciséo.

Quem dera tivéssemos centros de documentagio, a exemplo do CPV e
do CEMI, que pudessem registrar e preservar as atuais e futuras lutas popu-
lares. Com a aceleragdo da historia e a febre de atualidade que se impde em
nossos dias, como lembra Pierre Nora (1993), o novo da as cartas e o passado
é descartavel. Daqui a 40 anos, onde as novas geragdes encontrardo subsi-
dios para pesquisar sobre as lutas do povo? A quem elas podem interessar?




LISTA DE FIGURAS @

® FIGURA T ..ottt enens 22
Cartilha Novena de Natal, 1980, reproduzida no livro
Roteiros e subsidios para grupos paroquiais - Regido Episcopal
de Sdo Miguel - parte I, acervo pessoal de Dom Angélico.
® FIGURA 2 ...t 22
Pagina da cartilha da Campanha da Fraternidade (Via Sacra),
que junta fé e a vida, reproduzida no livro Roteiros e subsidios
para grupos paroquiais - Regido Episcopal de Sdo Miguel -
parte I, acervo pessoal de Dom Anggélico.

@ FIGURA 3 ..ot et e e et e e eeaeeeeseeeseeaeesessaeesenseesesaeeesnne 37
La Comunicacion del pueblo, CELADEC, 1978, acervo CPV.
@ FIGURA 4 ...t e et eeeeaeeeeseaeseeseeeeessaeesenneesssaeesennne 37

Pagina da cartilha La Comunicacion del pueblo,
CELADEC, 1978, acervo CPV.

@ FIGURA 5 ...ttt ettt bbb 38
Como se organiza un centro popular de documentacion y
comunicacion, CELADEC, 1978, acervo CPV.

@ FIGURA 6 ...ttt 38
Publicag¢ao da CELADEC traduzida pelo
CPV e publicada pelas Paulinas, 1985, acervo CPV.

@ FIGURA 7 ..ottt ettt 38
Como fazer um jornal popular, publicagao da CELADEC,
editado pela FASE, 1978, acervo CPV.

@ FIGURA 8 ...ttt sttt 39
Extraida da publicagdo Como fazer um jornal popular,

CELADEC, 1978, acervo CPV.

@ FIGURA 9 ..ottt ettt 39
Cartilha Jornalismo popular, publicacido da FASE,

1982, arquivo pessoal da pesquisadora.

@ FIGURA T0 ...ttt eeeteeeeeeresesaeeeesteeeesatesessnessenseesennne 42
Publica¢do do CPV, 1989, acervo CPV.
@ FIGURA L1 ..ot e et eeeeetesesaeeseseeeeesatesesssesssnseesannne 43

Organograma da dindmica adotada pelo CPV,
extraido da publicacdo Nosso trabalho em documentagao,
Série de Documentagdo, volume 1985, p.5, acervo CPV.
@ FIGURA 12 ...ttt ettt sta e st sae e nens 47
Boletim Hora Extra, maio 1978, acervo CPV.

195



196

@ FIGURA 13 ...ttt ettt et et ete st esaessesasesaesnsesnsessesnsenes 50
Quinzena, 1989, acervo CPV.

® FIGURA 14 ...t eees 50
A Propdsito dos Movimentos Populares [s.d.], acervo CPV.
® FIGURA 15 ...t eees 51

Boletim elaborado como exercicio do curso de imprensa da Unido
dos Moradores do Parque Bristol e Jardim Savério, julho de 1985.

@ FIGURA 16 ...ttt ettt s e se e benenens 53
Material utilizado nas oficinas de comunicagio,
acervo pessoal da pesquisadora.

@ FIGURA 17 .ottt ettt sae e nens 54
Cadernos de desenhos disponibilizados para os
materiais de comunica¢do dos movimentos, acervo CPV.

@ FIGURA 18 ...ttt sesesse e ese e s sae e nens 54
Um dos desenhos disponibilizados no livro
Ilustragao Sindical do Laerte, editado pela Oboré.

@ FIGURA 19 ..ottt sesae e 61
Fachada do prédio, em cuja garagem (com a porta semiaberta)
funciona a sede do CPV.

@ FIGURA 20 ...ttt et seses s ees e sessesenenens 62
Sem o espago necessario, os documentos, embora
organizados, aguardam a necessaria higienizagao e digitalizacao.

@ FIGURA 21 ..ottt eess e ee e sesaebenenens 67
Folheto chamando para assembleia, distribuido e lido nas
celebragoes e grupos de rua, CEMI 1984, acervo pessoal padre Ticao.

@ FIGURA 22 ..ottt ettt sesse et sae e nens 78
Publicag¢ao do CEMI, 1984, arquivo da pesquisadora.

@ FIGURA 23 L.ttt sae e nens 81
Publica¢ao da Radio do Povo, [s.d.], arquivo do CPV.

@ FIGURA 24 ..ottt st 82

Foto publicada na cartilha Rddio do Povo de Sdo Miguel.
O primeiro a esquerda é um dos nossos entrevistados,
Roberto Joaquim, que integrava a coordenagdo do projeto.
® FIGURA 25 ...t ees 84
Jornal Grita Povo, numero zero, 17 de julho de 1982,
arquivo pessoal Padre Ticao.
© FIGURA 26 ...t eees 85
Apds o numero zero, o jornal passa a ter o formato tabloide,
arquivo pessoal de Angelina Camilo, uma de nossas entrevistadas.



® FIGURA 27 ...ttt es 86
Jornal Grita Povo no formato A4, arquivo padre Ticao.

® FIGURA 28 ... es 90
Entrevista com Maria Aparecida, publicada no

Grita Povo, para ela um motivo de apoio e de credibilidade junto
as comunidades e movimentos. Arquivo pessoal da entrevistada.

® FIGURA 29 ...ttt eees 94
Cartilha cordel, arquivo pessoal da pesquisadora.
® FIGURA 30 ...ttt eees 98

Cartilha, com tradugéo e adaptagdo de um texto
do Centro Educativo Tarea, do Peru, publicada pelo CEMI,
1984, arquivo pessoal da pesquisadora.
@ FIGURA 31 ..ottt 110
Cartilhas: A entrevista coletiva e A noticia popular,
ambas publicadas pela ALER-Brasil, IBASE, FASE,
SEPAC/Paulinas, 1986; (arquivo pessoal da pesquisadora);
e La noticia popular, ALER, 1984 (acervo CPV).

L 2 (€L 0 2 N R 112
Cartaz do Grito dos Excluidos/as 2015.

L 2 (€L 0 2 N 1 TR 123
Boletim Movimento do Custo de Vida, 1978, acervo CPV.

@ FIGURA 34 ...ttt ettt s et s eaaeesat e saeesaneens 131
Boletim Hora Extra, 1978, acervo CPV.

L 2 (€L 0 2 N 1< SRR 134

BICA - Boletim Informativo das Comunidades do Alvarenga,
Sao Bernardo do Campo, 1986, arquivo da pesquisadora.

@ FIGURA 36 ...ttt ettt s et st eneentseneeeseenseennenns 138
Boletim Movimento do Custo de Vida
Regiao Sudeste, 1978, acervo CPV.

@ FIGURA 37 ..ottt ettt et et eae et st eaeentseneeensenneennens 138
Barriga Vazia, Pastoral Operaria,
Americana (SP), 1984, acervo CPV.

@ FIGURA 38 ...ttt ettt et et eeae et eseeeneeteeneeessenneennenns 139
Boletim da Associagio das Donas de Casa
de Sdo Paulo [s.d.], acervo CPV.

@ FIGURA 39 ...ttt et et eae et et eae et eneeeaeenneennens 139
Pé de Moleque, Informativo da Comissao
de Organizagiao Nacional de Meninas e Meninos,
[s.d.], acervo CPV.
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@ FIGURA 40 ...ttt ese et seesenes
Boletim do GTME, 1988, acervo CPV.

@ FIGURA 41 ..ottt ettt seesenes
Sucata, informativo dos Movimentos
de Transportes da Zona Leste, 1984, acervo CPV.

@ FIGURA 42 ..ottt ettt
Cartaz Romaria da Terra, Ronda Alta (RS), 1986, acervo CPV.

@ FIGURA 43 ...ttt sttt senes
Cartaz CUT 1° de Maio, [s.d.], acervo CPV.

@ FIGURA 44 ..ottt
Documento dos Favelados sobre Terra, 1982,
impresso pelo CPV, acervo pessoal da pesquisadora.

@ FIGURA 45 ...ttt senes
Operdrio em construgdo, reproducio e impressao
do CPV, acervo pessoal da pesquisadora.

@ FIGURA 46 ...ttt senes
Jornal Grita Povo, 1983, acervo CPV.

@ FIGURA 47 ..ottt sttt
Tudo o que se tem do acervo do CEMI na biblioteca do Instituto
de Teologia de Sao Miguel, responsavel por sua preservagao.

@ FIGURA 48 ...ttt
Arquivo pessoal do padre Ticdo que mantém o que conseguiu
coletar e resgatar dos materiais do acervo original do CEMI.

O TABELA 1 ...
Materiais que integram o acervo do CPV.

@ FIGURA 49 ...ttt ettt
E neste prédio, situado no terreno cedido a UNIFESP,
pela prefeitura de Sao Paulo, e que esta sendo reconstruido, que
esta prevista a instalagdo do Centro de Memoria da Zona Leste.

@ FIGURA 50 ...ttt seseste e seses s se s sessenes
Colegao de bonus para a Campanha
de Arrecadacdo do CPV, acervo CPV.



REFERENCIAS @

Acervo. CPV, Sao Paulo, [s.d.]. Disponivel em: <http://www.cpvsp.org.br/
acervo.php> Acesso em: 24 de nov. de 2015.

ADORNO, Theodor W. A indtstria cultural. In: Comunica¢io e industria
cultural. Sao Paulo, Nacional, 1977, pp.287-295.

ALBERTI, Verena. Manual de historia oral. Rio de Janeiro: FGV, 2013.

ALVES, Luiz Roberto. Comunicagao e cultura popular: as prosopopeias na
rua, no meio do redemoinho. In: FESTA, Regina; SILVA, Carlos Eduardo
Lins da (orgs.). Comunicagao popular e alternativa no Brasil. Sao Paulo:
Paulinas,1986. pp.118-145.

. Para pensar a cultura brasileira: identidade, literatura e colo-
niza¢do. In: MARQUES DE MELLO, José; BRANCO, Samantha Castelo
(orgs.). Pensamento comunicacional brasileiro: o grupo de Sao Bernardo
(1978-1998). Sao Bernardo do Campo: UMESP, 1999, pp.533-554.

ALVES-MAZZOTTI, Alda Judith; GEWANDSZNAJDER, Fernando. O
método nas ciéncias naturais e sociais: pesquisa quantitativa e qualitati-
va. Sao Paulo: Pioneira, 1998.

A NOTICIA popular. ALER-BRASIL; FASE; IBASE; et tal. Sao Paulo: SE-
PAC/EP, 1986.

ARROYO, Miguel G. Pedagogias em movimento — o que temos a aprender
dos movimentos sociais?. Curriculo sem Fronteiras, Associa¢do Brasileira
de Curriculo (ABdC). Rio de Janeiro, v.3, n.1, pp.28-49, jan-jun.2003.

BALDUINO, Dom Tomas. A guisa de Prefécio. In: Povos Indigenas aque-
les que devem viver Manifesto contra os decretos de exterminio. Brasilia:
CIMI, 2012, pp.153-155.

BEDOYA, JUAN G. O novo gesto de Francisco a favor da Teologia da Li-
bertagdo. El Pais . Santander. 04.ago.2014. Disponivel em: <http://brasil.
elpais.com/brasil/2014/08/04/sociedad/1407181648_906668.html> Acesso
em: 1° de out. de 2015.

199



200

BELTRAN, Luis Ramiro. Adids a Aristételes: la comunicacién «horizon-
tal». In: Revista Latinoamericana de Ciencias de la Comunicacion. a.7.
n.7, pp.12-36, [1991] 2007. Disponivel em: <http://www.alaic.net/revis-
taalaic/index.php/alaic/article/view/42/41> Acesso em: 15 de dez. de 2014.

BERGER, Christa. Campos em confronto: jornalismo e movimentos so-
ciais. As relacdes entre 0 movimento sem terra e o zero hora. 1996. Tese
(Doutorado) - ECA, USP, Sao Paulo. Disponivel em <http://www.bocc.ubi.
pt/pag/berger-christa-campos-3.html> Acesso em: 31 de jan. de 2015.

BERNARDINO, Dom Angélico Sdndalo. O povo conta a sua verdade, Vida
Pastoral, Sao Paulo, mar-abr. pp. 9-12,1989. Disponivel em: <http://vi-
dapastoral.com.br/artigos/temas-pastorais/o-povo-conta-a-sua-verdade/>
Acesso em: 30 de jun. de 2014.

BETTO, Frei. Comunicagao popular e igreja. In: FESTA, Regina; SILVA,
Carlos Eduardo Lins da (orgs.). Comunica¢ao popular e alternativa no
Brasil. Sao Paulo: Paulinas,1986. pp.99-117.

. Pratica pastoral e pratica politica. Osasco: [s.n.], 1979.
. Desafios da educagio popular. Sdo Paulo, CEPIS, 2000.

BOSI, Ecléa. Memdria e sociedade lembrangas de velhos. Sao Paulo, Com-
panhia das Letras, 2004.

BRASIL nunca mais: um relato para a histéria. ARQUIDIOCESE DE SAO
PAULO. Sao Paulo, Petrdpolis: Vozes, 1985.

CALADO, Alder J. Ferreira. Eu ouvi os clamores do meu povo: um do-
cumento profético publicado no auge da ditadura empresarial-militar, no
Brasil. Kairds, 09 fev.2013. Disponivel em: <https://kairosnostambemso-
mosigreja.wordpress.com/2013/02/09/eu-ouvi-os-clamores-do-meu-povo-
-um-documento-profetico-publicado-no-auge-da-ditadura-empresarial-
-militar-no-brasil-por-alder-julio-ferreira-calado/> Acesso em: 17 de out.
de 2015.

CASTELLS, Manuel. Cambiar el mundo en la sociedad en red. In: Redes
de indignacion y esperanza. Espanha: Alianza Editorial, 2012. pp.209-230.



CASTRO, Marcos de. Os caminhos da igreja. In: CARTA, Mino; PEREI-
RA, Raimundo Rodrigues. Retrato do Brasil. v.2. Sao Paulo: Politica, 1984,
pp.325-328.

CARVALHO, Durval de. CUT: democracia, solidariedade, socialismo. In:
Para onde vai a CUT? Sao Paulo: Scritta, 1993. pp.150-164.

CAVALCANTE, Lidia E. A memdria como acervo. Infociéncia, Sao Luis,
v.4, pp.52-67, 2004.

CELADEC celebra 40 afios y elige nueva directiva. Cristianos.com, Porto
Alegre, 20.0ut.2003. Disponivel em: <http://cristianos.com/celadec-celebra-
-40-anos-y-elige-nueva-directiva/> Acesso em: 10 de out. de 2015.

CERTEAU, Michel. A invencio do cotidiano: artes de fazer. Traducio de
Ephraim Ferreira Alves, Petropolis: Vozes, 3.ed.,1998.

CHAUI, Marilena. Brasil mito fundador e sociedade autoritaria. Sao
Paulo, Fundac¢io Perseu Abramo, 2013.

CITELLI, Adilson; BERGER, Christa; BACEGGA, Maria A. et al. (ogs). Dicio-
nario de comunica¢io escolas, teorias e autores. Sdo Paulo, Contexto, 2014.

COGO, Denise Maria. No ar uma radio comunitaria. Sio Paulo: Paulinas,
1998.

COMO fazer jornal mural 1. CEMI. Sao Paulo, 1984.

COMO SE organiza un centro popular de documentacién y comuncacién,
CELADEC, Lima, 1978.

COMUNICACAO para a verdade e a paz.— Texto-base da Campanha da
Fraternidade. CNBB, Brasilia, 1989.

CONHECA o CPV, um centro de documentagio a servi¢o da preservagao e
difusio da memoria da luta dos trabalhadores. CPV, Sao Paulo, 2011.

COSTA, Rosa Maria Dalla. O sistema Paulo Freire e os desafios da educa-
¢do-comunicacio e cultura no século XXI. In: MARQUES DE MELLO, José;

{01



202

FERNANDES, Guilherme M. (orgs.). Pensamento comunicacional brasi-
leiro o legado das Ciéncias Humanas. Sao Paulo: Paulus, 2014, pp.131-137.

CPV digitaliza 70 mil paginas de seu acervo. Noticias. CPV, Sao Paulo,
[s.d.]. Disponivel em: <http://www.cpvsp.org.br/ver.php?id=3> Acesso em:
24 de nov. de 2015.

CPV. Ata da assembleia Geral Ordindria de 15/11/1973 - CENTRO DE DOCU-
MENTACAO E PESQUISA VERGUEIRO. Arquivo Administrativo. Livro de
Atas de Assembleias e Reunides do Centro de Pastoral Vergueiro, 1973-1998, p.1.

. Ata de 17 de janeiro de 1975, CPV DOCUMENTACAO E
PESQUISA VERGUEIRO. Arquivo Administrativo. Livro de Atas de Assem-
bleias e Reunides do Centro de Pastoral Vergueiro, 1973-1998, p.13 verso.

CRUZ, Heloisa Faria. Comunicag¢do popular e trabalhadores: redes de co-
municagao e impressos dos movimentos sindicais e populares de Sao Paulo
- 1970/1990. In: Projeto Historia — Revista da PUC-SP, Sdo Paulo, n. 48,
dez. 2013. Disponivel em: <http://revistas.pucsp.br/index.php/revph/article/
viewFile/20703/15265> Acesso em: 15 de ago. de 2015.

CRUZ, Heloisa de Faria; TESSITTORE, Viviane. Documentacio, Memoria e
pesquisa: o CEDIC faz 30 anos. In: Projeto Historia — Revista do Programa de
Pés-Graduagdo de Historia da PUC-SP, Sao Paulo, pp.423-445, n°40, jun 2010.

CUNHA, Magali. A memoria é subversiva. A Comissao Nacional da Ver-
dade, a memoria dos anos de chumbo e os processos de comunicagdo no
Brasil. In: Comunicagao & Sociedade — Revista do Programa de Pds-Gra-
duagdo em Comunicacio Social da Universidade Metodista de Sao Paulo,
Sao Bernardo do Campo, v.35, n.2, pp.27-40, jan-jul 2014.
DIAGNOSTICO 2005. CPV, Sio Paulo, 2005.

DIAZ BORDENAVE, Juan E. O que é comunicacdo. Sio Paulo: Brasilien-
se, 1997. Colegdo primeiros passos 67.

. O que é participag¢io. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983.

DORNELLES, Beatriz. Divergéncias conceituais em torno da Comunica-



¢do popular e comunitaria na América Latina. In: Revista da Associagao
Nacional dos Programas de Pos-Graduagao em Comunicagao. Belo Ho-
rizonte, pp.1-18, ago.2007.

DUARTE, Jorge. Entrevista em profundidade. In: DUARTE, J; BARROS,
ANTONIO (orgs.). Métodos e técnicas de pesquisa em comunicagio. Sao
Paulo: Atlas, 2006, pp.62-83.

EQUIPE, CPV. No CPV a primeira distribuidora de publicagdes populares.
In: FESTA, Regina; SILVA, Carlos Eduardo Lins da (orgs.). Comunicagio
Popular e Alternativa no Brasil. Sao Paulo: Paulinas,1986. pp.184-189.

ESCOBAR, Aldo. Memoria e histdria: comunicacao e documentagdo no pro-
cesso de registro da luta. In: II SEMINARIO INTERNACIONAL MUNDOS
DO TRABALHO - DA ANPUH (ASSOCIACAO NACIONAL DOS PES-
QUISADORES UNIVERSITARIOS DE HISTORIA); VI JORNADA DE HIS-
TORIA DE TRABALHO, 2012, Rio de Janeiro, novembro de 2012, pp-1-19.

ESPERANCA sempre 1745-1995. ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO.
Sao Paulo, 1995.

ESTAMOS em campanha permanente. Noticias. CPV, Sao Paulo, ago.2013.
Disponivel em:<http://www.cpvsp.org.br/ver.php?id=2> Acesso em: 20 de
nov. de 2015.

FARO, José Salvador. A flor da pele: narrativas hibridas, cotidiano e comu-
nicagdo. Intexto, Porto Alegre, UFRGS, v.02, n.25, pp.105-114, dez. 2011.

FESTA, Regina; SILVA, Carlos Eduardo da (Orgs.). Comunicagao Popular
e Alternativa no Brasil. Sao Paulo, Paulinas,1986.

. Elementos para uma analise da comunica¢ao na América Lati-
na: perspectivas para os anos 90. In: MARQUES DE MELO, José; BRANCO,
Samantha Castelo (Orgs.). Pensamento comunicacional brasileiro: o grupo
de Sao Bernardo (1978-1998). Sao Bernardo do Campo, p. 583-597, 1999.

FREIRE, Paulo. Extensdo ou comunica¢io?. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1971.

GIANNOTTI, Vito. Muralhas da linguagem. Rio de Janeiro: Mauad, 2004.

203



204

GIMENEYZ, Gilberto. Notas para uma teoria de la comunicacién popular. Co-
municacion y slidariedad: ECO - educacién y comunicaciones, Santiago, 1984.

GOHN, Maria da Gloria. Teorias dos movimentos sociais - Paradigmas
classicos e contemporaneos. 4.ed. Sdo Paulo: Loyola, 2004.

. Movimentos sociais na contemporaneidade. Revista Brasi-
leira de Educa¢ido: ANPEd - Associa¢do Nacional de Pds-Graduacio e Pes-
quisa em Educacio, Rio de Janeiro, v.16, n.47, p-333-361, maio-ago.2011.

GOMES, Pedro Gilberto. O jornalismo alternativo no projeto popular.
Sao Paulo: Paulinas, 1990.

GRAMSCI, Antonio. Os intelectuais e a organiza¢ao da cultura. Tradugio
de Carlos Nelson Coutinho, 2* ed. Rio de Janeiro: Civilizacio Brasileira, 1978.

GRITA POVO. CEMLI. n.zero, Sao Paulo.

Grita Povo. Produgao de Regina Tavares. Coordenacéo Cecilia Luedmann.
Sao Paulo: UNICSUL, 2003. 1 DVD (28 minutos).

GRUPPI, Luciano. O conceito de hegemonia em Gramsci. Traduc¢ao de
Carlos Nelson Coutinho, 2.ed. Rio de Janeiro: Graal,1980.

GUEDES, Ciga. Pontificado de J.P. II e as tensdes na Igreja. O Globo,
[s.d.] Disponivel em: <http://www.leonardoboff.com/papa/pontificado-ten-
soes.htm> Acesso em: 10 de out. de 2015.

GUTIERREZ, Gustavo. A forca dos pobres. Traducio de Alvaro Cunha,
Petropolis: Vozes, 1981.

HAGUETTE, Teresa M.E Metodologias qualitativas na sociologia. 10.ed.
Petropolis: Vozes, 2005.

HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Traducio de Laurent Léon
Schaffter, Sao Paulo: Vértice, 1990.

HELLER, Agnes. O cotidiano e a histdria. Traducdo de Carlos Nelson
Coutinho e Leandro Konder, Sao Paulo: Paz e Terra, 6.ed.,1970.



HISTORIA um pouco da nossa. Histéria. CPV, Sio Paulo, jan.2011. Dispo-
nivel em: <http:// www.cpvsp.org.br/cpv.php> Acesso em: 26 de jun. de 2014.

IFFLY, Catherine. Transformar a metropole - Igreja Catolica, territorios
e mobilizacdes sociais em Sdo Paulo 1970-2000. Sio Paulo: UNESP, 2004.

INTERVOZES. Vozes da democracia — Historias da comunicacio na rede-
mocratiza¢do do Brasil. Sdo Paulo, 2006.

KAPLUN, Mario. El comunicador popular. Buenos Ayres: Lumen, 1985.

. Hacia nuevas estrategias de comunicacion en la educa-
cion de adultos, Santiago: Unesco, 1983.

. Uruguai: participagao, praxis, problema. A experiéncia do
cassete-foro. In: SIMPSON GRINBERG (org.). Comunicagao alternativa
na América Latina. Petrépolis: Vozes, pp.51-71, 1987.

LA COMUNICACION del pueblo. CELADEC. Lima, 1979.

LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Tradugdo de Storia e memoria.
Campinas: UNICAMP, [1924] 1990.

.Historia e memdria. Traducdo de Irene Ferreira; Bernardo
Leitdo; Suzana Ferreira Borges, Campinas: Unicamp, 3 reimp., [1924], 2008.

MADURGO, Otto. Religido e luta de classes. Traduc¢ao de Claréncio Neotti
e Ephraim Ferreira Alves. Petropolis: Vozes, 1981.

MANUAL de prensa obrera y popular. ATC; TAREA. Lima, 1981.
MARTIN-BARBERO, Jestis; BARCELOS, Claudia. Comunicagdo e media-
¢Oes culturais. Revista Brasileira de Ciéncias da Comunica¢io: Intercom,

Sao Paulo, v.23, n.1, pp.151-163, jan-jun.2000.

MCQUAIL, Denis. Teoria da Comunica¢ao de Massas. Traducdo de Car-
los de Jesus, Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, Lisboa, 2003.

MEMORIA & documentagdo — Como organizar os acervos sobre 0 movi-

205



206

mento operario e sindical. CEDI; CMS; CPV, Sao Paulo, 1991.

MENDONCGCA, Ricardo. Periferia ganhou voz com d. Paulo Evaristo Arns, diz
biografo. Folha Uol. Sao Paulo, 13.nov.2013. Disponivel em: <http://wwwl.
folha.uol.com.br/poder/2013/11/1365928-periferia-ganhou-voz-com-d-paulo-
-evaristo-arns-diz-biografo.shtml> Acesso em: 7 de out. de 2015.

MENEZES. Regina Tavares de Menezes. Memoria em papel: o jornalis-
mo popular e a memoria coletiva. 2007. 213 f. Dissertacdo (Mestrado em
Ciéncias Sociais — Antropologia) — Pontificia Universidade Catdlica de Sao
Paulo.

MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de histdria oral. Sio Paulo: Loyo-
Ia, 3.ed., 2000.

MIANTI, Rozinaldo Antonio. Boletim Quinzena: selecio de informagdes
para a disputa da hegemonia. In: VI CONGRESSO NACIONAL DE HIS-
TORIA DA MIDIA, 2008, Niteroi.

MONCADA, Camilo. La alternativa, outra comunicacién. Comunicacion
alternativa: Servicio Colombiano de Comunicacién Social, Bogota, 1986).

MONTE Ta¢: a terra esperada. COMISSAO DE MORADORES. [Sdo Pau-
lo] [s.d.].

MOREIRA, Sonia Virginia. Analise documental como método e como téc-
nica. In: DUARTE, Jorge; BARROS, Antonio (orgs.). Métodos e técnicas
de pesquisa em comunicagao. Sao Paulo, Atlas, 2006, pp.269-279.

MOTTA, Luiz Gonzaga. Brasil: alternativa popular: comunicagdo e mo-
vimentos sociais. In: SIMPSON GRIBERNG, Maximo (org.). A comuni-
cagao alternativa na América Latina. Petropolis, Vozes, 1987, pp. 37-71.

. Comunicacién popular: contradiciones y desafios. In: CHAS-
QUI - Revista Latinoamericana de Comunicacion, Quito, n.8, pp.12-18,
out-dez. 1983, tradugdo nossa.

NAPOLITANO, Marcos. 1964 - historia do regime militar brasileiro. Sao
Paulo: Contexto, 2014.



NAVES, Rubens. Novas possibilidades para o exercicio da cidadania. In:
PINSKY, Jaime; PINSKY, Carla Bassanezi. Historia da cidadania. Sao Pau-
lo, Contexto, 2013, pp.545-565.

NEVES, Lucilia de Almeida. Memdria, historia e sujeito: substratos da iden-
tidade. In: Revista Historia Oral: ABHO, Associagdo Brasileira de Histdria
Oral, Rio de Janeiro, v. 3, pp.109-116, 2000.

NORA, Pierre. Entre memoria e historia — A problematica dos lugares. Tra-
dugdo de Yara Aun Khoury. In: Projeto Historia - Revista do Programa
de Estudos Pos-Graduados em Histdria e do Departamento de Histéria da
PUC-SP, n.10, Sao Paulo, pp.7-28, dez.1993.

OBSERVATORIO de politicas publicas e centro de meméria da zona leste
da cidade de Sao Paulo. UNIFESP, Sao Paulo, [s.d.]. Disponivel em: <http://
www.unifesp.br/campus/zonaleste/extensao/extensao-titulo/projetos-ativos/
observatorio-de-politicas-publicas-e-centro-de-memoria-da-zona-leste>
Acesso em: 20 de nov. de 2015.

OLIVEIRA, Roberto Joaquim. Igreja catdlica e Comunicag¢ao popular:
um relato de caso na zona leste da cidade de Sao Paulo: 1981-1992. 1995.
124 f. Dissertacdo (Mestrado em Comunicac¢io Social) - Instituto Metodis-
ta de Ensino Superior.

ORTELLADOQO; Pablo; MENNA-BARRETO, Luiz; HADDAD, Thom4s. Sobre
o caso da contaminacéo do terreno da USP Leste. Jornal GGN, Sao Paulo, 28
nov.2013. Disponivel em: <http://jornalggn.com.br/noticia/sobre-o-caso-da-
-contaminacao-do-terreno-da-usp-leste> Acesso em: 24 de nov. de 2015.

PANDOLFI, Dulce; GAZIR, Augusto; CORREA Lucas. O Brasil de Beti-
nho. Rio de Janeiro, Ibase, 2012.

PERAZZO, Priscila E; LEMOS, Vilma. Memdrias do teatro no ABC pau-
lista expressoes de cultura e resisténcia. Porto Alegre: Edipucrs, 2013.

PERUZZO, Cicilia M. Krohling. Comunica¢ao nos movimentos populares:
a participa¢ao na construgio da cidadania. Petropolis: Vozes, 3.ed. 2004a.

. Comunica¢do nos movimentos populares: a participacio na

207



208

construcao da cidadania. Petropolis: Vozes, 1998.

. Conceitos de Comunicagdo popular, alternativa e comunitaria
revisitados. Reelaboracdes no setor. Palabra Clave: Revista da Universidad
de La Sabana, Bogota, v.11, n.2, pp. 367-379, dez. 2008.

. Movimentos sociais, redes virtuais e midia alternativa no junho
em que «o gigante acordou» (?). Matrizes: Revista do Programa de Pds-
-Graduagdo em Ciéncias da Comunicagido da Universidade de Sdo Paulo,
Sao Paulo, n.2, pp.75-93, jul-dez.2013.

. Conceitos de Comunicagdo popular, alternativa e comunitaria
revisitados e as reelaboragdes no setor. In: ECO-P6s: Revista do Programa
de Pds-Graduagdo em Comunicacdo e Cultura da Universidade Federal do
Rio de Janeiro, v.12, n.2, maio.ago 2009a, pp.46-61.

. Aproximacodes entre a Comunicagio popular e comunitaria e a
imprensa alternativa no Brasil na era do ciberespaco. Revista Galaxia, Sao
Paulo, n.17, pp.131-146, jun.2009b.

. O processo de participagdo na Comunicagao popular e comuni-
taria. In: D. THORNTON, Ricardo; CIMADILLA, Gustavo. Usos y abusos
del participare. Buenos Aires, INTA, 2010, pp.229-247.

. Direito a comunica¢do comunitaria, participagdo popular e
cidadania. In: VII COLOQUIO INTERNACIONAL SOBRE A ESCOLA
LATINO-AMERICANA DE COMUNICAGAO / V ENCONTRO DE EN-
SINO E INVESTIGACAO DA COMUNICAGCAO NOS PAISES DO MER-
COSUL - CELACOM/ENDICOM, 2004b, Séao Bernardo do Campo.

PERUZZO, Cicilia M. M. Krohling; BERTI, Orlando M. de Carvalho. As
novas configuragoes das comunidades comunicacionais nas «comunidades
de escolha». In: I Coloquio Brasil-China de Ciéncias da Comunicagéo. In-
tercom. Vitoria, 12/13 maio 2010.

PETRUCCI, Victor A. CPV: um legado de Giorgio. Revés do Avesso. Sdo
Paulo, 12.abr.2004, pp.30-33.

POLLAK, Michael. Memdria e identidade social. Estudos Historicos, Rio



de Janeiro, v.5, n.10. pp.200-212, 1992.

PROJETO memoria da Oposi¢ao Sindical Metalurgica de Sao Paulo. ITEP,
Sao Paulo, nov.2009. Disponivel em: <http://www.iiep.org.br/sistema/arqui-
vos/docs/caderno_2009.pdf> Acesso em 05 de out. de 2015.

PUNTEL, Joana. A igreja e a democratizagao da comunicag¢ao. Sao Paulo:
Paulinas, 1994.

QUE PALIS é este, que mata a gente, que a midia mente e nos consome? Jor-
nal Grito dos/as Excluidos/as, ano 21, n.62, abr. 2015, p.2.

RADIO do povo Sio Miguel. RADIO DO POVO. Sio Paulo, [s.d.].

RIBAS, Cinthia. Memorias classistas CPV mantém em seus arquivos mi-
lhares de registros histéricos da classe trabalhadora brasileira. Revista Vi-
sao Classista, jun.2012, p.32-35.

RIBEIRO, Darcy. O dilema da América Latina. Petropolis: Vozes, 1979.

RIBEIRO, Jorge C. N. Junior. A festa do povo - Pedagogia de resisténcia.
Petropolis: Vozes, 1982.

RICHARD, Pablo. A igreja latino-americana entre o temor e a esperanga.
Tradugdo de José A. de Assis. Sdo Paulo: Paulinas, 1982.

RICCI, Ruda. De organizagdes populares e movimentos sociais brasileiros.
Adital. 03.abr.2008. Disponivel em: <http://site.adital.com.br/site/noticia.
php?lang=PTercod=32405> Acesso em: 05 de out. de 2015.

ROSSI, Waldemar. A teologia da libertagdo e o movimento operario. In:
DAL MEDICO, Clarice E; SILVA, Emerson N. da (orgs.). Palavra e vida:
os novos desafios do mundo do trabalho. Sdo Leopoldo: Oikos, 2007,
pp.25-37.

RUVIARO, Valdo Antio. Projeto: do CPV a cooperativa movimentos.
Sao Paulo, 2003.

SADER, Eder. Quando novos personagens entraram em cena: experién-

209



210

cias e lutas dos trabalhadores da Grande Sao Paulo 1970-1980. Sio Pau-
lo, Paz e Terra, 1988.

SANTOS, Maria S. Tauk. Comunica¢ao participativa e agdo libertadora:
marxismo e cristianismo combinados na teoria da comunicacdo dos anos
1970 e 1980. In: MARQUES DE MELO, José; GOBBI, Maria Cristina;
KUNSCH, Waldemar (orgs.). Matrizes comunicacionais latino-america-
na. Sdo Bernardo do Campo: Umesp, 2002. pp.199-219.

SALEM, Helena. Dos paldcios a miséria da periferia. In: MOURA, A. Car-
los; SALEM, Helena; ANTERO, Luiz Carlos; MAKLOUE, Luiz; GUSMAO,
Sérgio Buarque; SALEM, Helena (coord.). A igreja dos oprimidos. Brasil
Hoje, Sao Paulo: Brasil Debates, n.3, 1981. pp.17-64.

SALLES, Paula Ribeiro. Documenta¢iao e Comunica¢io popular: a ex-
periéncia do CPV - Centro de Pastoral Vergueiro (Sao Paulo/SP, 1973-
1989). 2013.161 f. Dissertacio (Mestrado em Histdria Social) - Pontificia
Universidade Catodlica de Sdo Paulo.

.Um olhar sobre a trajetoria do CPV- Centro de Pastoral Ver-
gueiro. In: XXI ENCONTRO DE HISTORIA ANPUH-SP, 2012, Campinas.
Anais ... 2012 pp.1-12.

SALLES, Paula Ribeiro; LOPES NETO, Sebastiio. Remando contra a maré
Projeto Memoria da Oposigao Sindical Metaltrgica de Sao Paulo, uma expe-
riéncia de memorias e arquivos nao oficiais. In: MARQUES, Antonio J.; STAM-
PA, Inez T. Arquivo, memoria e resisténcia dos trabalhadores no campo e
na cidade. Comunica¢des do 2° semindrio internacional o mundo dos traba-
lhadores e seus arquivos. Sao Paulo: Arquivo Nacional/CUT, 2012, pp.48-61.

SAMPAIOQO, Plinio de Arruda. Participagdo popular. In: TEIXEIRA, Ana
Claudia Chaves (org.) Os sentidos da democracia e da participagao. Sao
Paulo, Polis, 2005, pp.47-50.

SEMERARO, Giovani. Intelectuais «organicos» em tempos de pos-moder-
nidade, Cad.Cedes, set-dez., vol. 26, n. 70, p. 373-39, 2006. Disponivel em:
<http://cede.unicamp.br> Acesso em: 10 de fev. de 2015.

SERIE de Documentagio. CPV. v.1, Sdo Paulo, 1985.



SIMPSON GRINBERG, Maximo (org.). Comunicagao alternativa: dimen-
soes, limites, possibilidades. In: A comunicagao alternativa na América
Latina. Petrdpolis, Vozes, 1987. pp.17-35.

SOUZA, Herbert José. Relagdo igreja-poder politico. In: BETTO, Frei
(org.). Fé e compromisso politico. Sao Paulo: Paulinas, 1982. pp.25-31.

SOUZA, Ney de. A¢ao catdlica, militancia leiga no Brasil: méritos e limites.
Revista de Cultura Teologica, do Programa de Estudos Pés Graduados em
Teologia da PUC/SP, Sao Paulo, v.14, n.55, abr.-jun.2006, pp.39-59.

. Catolicismo e evangeliza¢ao em Sao Paulo centendrio da ar-
quidiocese (1908-2008). Kairds, Revista Académica da Prainha, ano IV,
jul.-dez.2007, pp.329-363.

SOUZA, Alderi de Matos. A missao da igreja: uma perspectiva latino-ameri-
cana, [s.d.]. Disponivel em: <http://portuguese.thirdmill.org/FILES/PORTUGUE-
SE/85034~9 19 01 9-48-03_AM~ALDERI.HTM> Acesso em: 10 de out. de 2015.

TEMER, Ana Carolina R.P. Criticas a Teoria Critica: repensando o impacto
dos frankfurtianos nos estudos brasileiros de comunica¢io. in: MARQUES DE
MELLO, J.; GOBBI, Maria Cristina (orgs.). Pensamento comunicacional lati-
no-americano: da pesquisa-denuncia ao pragmatismo utdpico. Sdo Bernar-
do do Campo: UNESCO/Universidade Metodista de Sao Paulo, pp.83-94, 2004.

URANGA, Washington. Utopia e realidade na Comunicagao popular. Mar-
ques de Mello, José (org.). Comunica¢do na América Latina - Desenvol-
vimento e crise. Campinas, Papirus 1989 — Campinas.

URIBE, Esmeralda Villegas. A radio popular da Vila Nossa Senhora Apa-
recida: uma proposta de Comunicag¢ao popular. 1997.404 f. Dissertacdo
(Mestrado em Comunicacéo Social) — Universidade Metodista de Sdo Paulo.

VALIM, Ana. Radio do povo: a tinica radio onde vocé pode falar! Revista
Ave Maria, Sao Paulo, pp.23-25, 1985.

WALLERSTEIN, Immanuel. O que era mesmo o Terceiro Mundo? Dispo-
nivel em <http://www.diplomatique.org.br/acervo.php?id=50> Acesso em:
10 de out. de 2015.

211



212

@ RELACAO DOS ENTREVISTADOS

i

Centro de Pastoral
Vergueiro (CPV)

ALDO ESCOBAR

Data da entrevista: 18/02/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Jornalista na Secretaria de Comunica¢do
da Assembleia Legislativa de Vitoria (ES).
Trabalhou no CPV a partir de 1978, res-
ponsavel pela grafica e pela implementa-
¢do do curso de comunicagao popular, que
ministrou por mais de dez anos. E o atual
vice-presidente do CPV.

ANIZIO BATISTA DE OLIVEIRA

Data da entrevista: 10/04/2015

Local: Sao Paulo (SP)
Metalurgicoaposentado, presidentedo CPV,
dirigente da Associagdo dos Professores de
Filosofia e Filosofos do Estado de Sdo Pau-
lo (APROFFESP), integrante da executiva
da Casa da Solidariedade da Arquidiocese
de Sio Paulo e da direcio estadual do Par-
tido Solidariedade e Liberdade (PSOL) em
Séo Paulo. Participou da fundagdo do CPV
e foi idealizador do boletim Hora Extra.



LUIZA MAFALDA

GUASCO PEIXOTO

Data da entrevista: 11/02/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Trabalhou no CPV a partir de 1978. Atual-
mente ¢ guia turistica no Centro Histérico
de Sao Paulo e é voluntaria na preserva-
¢do e digitalizacdao do acervo do CPV, na
elaboragdo de projetos de financiamento,
no apoio a diretoria e no atendimento as
pessoas que procuram o arquivo.

MARIA ZETILDES LIMA

Data da entrevista: 08/05/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Auxiliar de enfermagem, fotégrafa, coor-
denadora do Grupo Renascer pra Vida,
funcionaria do Hospital Heliopolis. Foi
funcionaria do CPV, integrou a equipe do
Hora Extra, e foi responsavel pelo funcio-
namento da grafica.

RAYMOND PERILLAT

Data da entrevista: 11/05/2015

Local: Sio Paulo (SP)

E suplente do Conselho Fiscal do CPV; pre-
sidente da Casa de Solidariedade da Regido
Episcopal daregiao do Ipiranga; integraa coor-
denagdo da Pastoral Operaria Metropolitana
regido Ipiranga; militante do Instituto de In-
tercAmbio, Informagoes, Estudos e Pesquisas
(ITEP). Entdo padre, participou da criagdo do
CPV e assinou a sua ata de fundacio; foi mili-
tante da Oposigao Sindical Metaltrgica de SP.
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SUELI BOSSAM

Data da entrevista: 13/05/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Professora de Historia aposentada, pes-
quisadora do Projeto Memoria da Opo-
si¢do Sindical Metalargica de Sao Paulo,
do Instituto de IntercAmbio, Informagoes,
Estudos e Pesquisas (IIEP). Foi funciona-
ria do CPV e responsavel pelo jornal Hora
Extra e pelo setor de audiovisual.

VALDERI ANTAO RUVIARO

Data da entrevista: 20/07/2015

Local: Santo André (SP)

Pesquisador que se dedica a reconstitui-
¢do de acervos historicos do movimento
dos trabalhadores, inclusive do CPV. Ele
conheceu o CPV na época de sua funda-
¢do, quando era religioso vinculado aos
dominicanos.

VICTOR AUGUSTO PETRUCCI

Data da entrevista: 09/06/2015

Local: Campinas (SP)

Professor aposentado, membro da Secre-
taria do Partido Socialismo e Liberdade
(PSOL), em Campinas. Foi socio funda-
dor do CPV e trabalhou durante 12 anos
na coordena¢ao do Departamento de Do-
cumentacao e Pesquisa.



WALDEMAR ROSSI

Data da entrevista: 28/11/2014

Local: Sao Paulo (SP)

Participante do Centro de Pastoral Ver-
gueiro (CPV); metalargico aposentado,
membro da coordenagédo da Pastoral Ope-
raria da Arquidiocese de Sdo Paulo; mili-
tante do Partido Socialismo e Liberdade
(PSOL). Waldemar faleceu no dia 4 de
maio de 2016.
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Centro de Comunicacao
e Educacao Popular de
Sa0 Miguel Paulista, (CEMI)

ANGELINA APARECIDA

DOS REIS CAMILO

Data da entrevista: 18/03/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Professora aposentada, coordenadora da
Associa¢do Sociocultural Adebanke. Mi-
litou nos movimentos populares e parti-
cipou das atividades do CEMI, sobretudo
do jornal Grita Povo.

ANTONIO LUIZ MARCHIONI
(PADRE TICAO)

Data da entrevista: 04/05/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Participou da criagdo do CEMI. Atual-
mente ¢é paroco da Igreja Sao Francisco de
Assis, em Ermelino Matarazzo, onde pre-
serva o que coletou e conseguiu recuperar
do acervo do CEMI.



CARLOS STRABELI

Data da entrevista: 30/05/2015

Local: Sao Paulo (SP)

E um dos fundadores do CEMI, que coor-
denou por oito anos, enquanto padre.
Atualmente é coordenador de Cultura do
CEU Inacio Monteiro, na Cidade Tiraden-
tes, em Sao Paulo. Strabeli faleceu no dia
08 de janeiro de 2019.

DANILO MORCELLI

Data da entrevista: 13/07/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Pesquisador, memorialista e integrante do
Grupo de Memdria da Zona Leste. Desen-
volveu tese de mestrado na Escola de Artes,
Ciéncias e Humanidades da Universidade
de Sao Paulo (EACH-USP) sobre o patri-
monio histérico da zona leste paulistana.

DOM AGELICO

SANDALO BERNARDINO

Data da entrevista: 17/03/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Atualmente bispo emérito de Blumenau
(SC), jornalista. Foi bispo auxiliar da Re-
gido Episcopal de Sao Miguel Paulista, res-
ponsavel pela criagdo do Centro de Comu-
nica¢do e Educagao Popular de Sao Miguel
Paulista (CEMI) e do jornal Grita Povo.
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DOUGLAS MANSUR

Data da entrevista: 27/01/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Fotdgrafo autdbnomo dos movimentos so-
ciais, pastorais e sindicatos. Participou do
CEMI desde a sua criagdo, enquanto semi-
narista; ministrou cursos de fotografia para
membros das comunidades. Seu trabalho
fotografico pode ser acessado na pagina
da organiza¢do sem fins lucrativos que ad-
ministra: Celeiro de Mem©ria: http://www.
facebook.com/celeirodememoria.

ELIZABETE COSTA DANTAS

Data da entrevista: 30/05/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Militante das Comunidades Eclesiais de
Base da regiao de Sdo Miguel; posterior-
mente, tornou-se esposa de Strabeli. Foi
coordenadora executiva do CEMI. Embo-
ra enferma por conta de um AVC que pro-
vocou limita¢des na fala e locomogéo, ela
se dispds a colaborar com essa pesquisa.

GILBERTO NASCIMENTO

Data da entrevista: 13/05/2015

Local: Sio Paulo (SP)

Jornalista; atuou como voluntario no jor-
nal Grita Povo, desde sua fundacéo, e deu
aulas junto ao grupo de alfabetizagdo de
adultos do CEMI, participou de movi-
mentos populares.



MARIA APARECIDA

PEREIRA LIMA

Data da entrevista: 18/03/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Advogada aposentada, assessora da Asso-
ciacdo de Mulheres da Zona Leste, mem-
bro da Coordenagao da Pastoral Operaria
Estadual de Sao Paulo e da Pastoral Ope-
raria Diocesana de Sao Miguel. Participou
dos movimentos populares nas décadas de
1970 e 80 e do CEMI.

ROBERTO JOAQUIM DE OLIVEIRA
Data da entrevista: 02/07/2015

Local: Sao Paulo (SP)

Jornalista, professor da Universidade Me-
todista de Sdo Paulo nos cursos de Jorna-
lismo, Relacdes Publicas, Produgdo Multi-
midia, Rddio e TV e Internet. Como mo-
rador da regiao de Sdo Miguel, participou
das comunidades eclesiais de base. Por sua
atuagdo junto as radios populares, foi fun-
cionario do CEMI no Departamento de
Radio Popular.
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ANA VALIM éjornalista, mestra em Comu-
nicag¢do Social, com atuagdo na comunica-
¢ao dos movimentos sociais, sindicais, pas-
torais (Operaria e dos Migrantes), organiza-
¢des ndo-governamentais e do terceiro setor.
Sdo quase 40 anos de atuagao jornalistica, em
sua maioria, dedicados 8 Comunica¢ao Popu-
lar. Autora de «Migragdes: da perda da terra a
exclusao social», Ed. Atual/Saraiva, 1996, 112
edi¢ao; «Virgilio Gomes da Silva — Direito a
Memoria e a Verdade», publicado pelo Sin-
dicato dos Quimicos de Sdo Paulo, 2009; «A
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